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Nu este naționalist acela pe care nu îl 
chinuie până la halucinaie faptul că noi 
românii n-a făcut până acum istorie, i an 
așteptat să ne facă istoria, să me dinamizere 
un torent transcendent ființei noastre; 

nu este naţionalist acel ce nu e frământat de 
limitarea fatală care închide România în 
cercul și fatalitatea culturilor miei, a acelor 
culturi care nu au curajul să se învârtă în 
jurul propriei lor axe; 

nu e naţionalist acel care nu suferă infinit că 
România n-are misiunea istorică a unei 
culturi mari, imperialismul politie, 
megalomania inerentă și voinţa nesfârșită de 
putere, caracteristice marilor națiuni, 
precum nu e naţionalist acel ce nu doreşte 


fanatic saltul transfigurator, 


EMIL CIORAN: Schimbarea la faţă a României 


Editura Humanitas, Bucureşti, 1990. 


DREPTUL LA DIFERENŢĂ 


replica noii drepte la uniformizarea lumii prin globalizare 


iversitatea lumii este un dat natural și misterios. Pentru unii el are o explicaţie științifică, 
originile lui putând fi cercetate cu microscopul; pentru alții, adepţii lui "crede şi nu 
cerceta”, el ține de un fapt de credinţă şi, în consecinţă, nu mai trebuie explicat. În limbajul 
ştiinţei, diversitatea se prezintă ca un rezultat al procesului evoluției, în timp ce pentru teolog ea 
e o taină a Creaţiei. Lumea care ne înconjoară este o diversitate de chipuri personale, dar şi o 
diversitate a raselor, a etniilor şi culturilor (care sunt și ele personalităţi colective). Diversitatea 
acestei lumi se naşte dintr-o eflorescență a diferențelor naturale; ea se conservă prin respectarea 
şi perpetuarea acestor diferenţe. Privite de biologie şi de psihologie ca aptitudini înnăscute diferite, 
iar de teologie drept consecințele unei distribuții inegale a harurilor din partea Creatorului, 
diferenţele între oameni, rase. etnii şi culturi trebuie respectate pentru a nu strica echilibrul fragil 
al acestei lumi. Există un drept la diferență inalienabil, natural, care premerge abstracțiunea 
juridică a "drepturilor omului”. Orice om cu sensibilitate de dreapta trebuie să fie în stare să îl 
sustină, să se lupte pentru el. O face pentru a-şi păstra identitatea personală, a grupului din care tace 
parte, pentru supraviețuirea culturii sale specifice, Refractar la ideologiile egalitare, şi la procesul 
tot mai avansat de uniformizare a societăţilorumane, omul cu această viziune primordială, definită 
ca fiind "de dreapta", mizează pe o cultură a menținerii diferențelor de natură şi de calitate. EL 
respectă astfel diversitatea lumii, o înțelege şi, nu în cele din urmă, o organizează politic. "Numesc 
de dreapta — spune Alain de Benoist—aritudinea care constă în a considera diversitatea lumii (Şi, 
ca urmare, inegalitătile ce degurg de aici) ca pe un bine, iar omogenizarea progresivă a lumii, 
propovăduită și realizată prin discursul bimilenar al ideologiei egalitare, ca pe un rău" (Alain de 
Benoist: "Vu de droite - Anihologie critique des idees contemporaines", Editions Copernic. Paris. 1978 (tradusă în 
romaneste parțiul de Marius Bădițeseu la Editira Fundareivi Anastasia sun titlul: "O perspectivă de dreapta”, 
Bucureşti, 1998). Situat de partea firescului vieţii, pe care o vede ca pe un tot organic extrem de 
complex, unic, de o valoare inestimabilă, omul cu viziune de dreapta ştie că, la nivel comunitar, 
diferenţele nasc ierarhii, contribuie la apariţia unor excelențe umane, a unor exemplare alfa (cum 
le numeşte etologia), a unor aristoi. În tond, dreptul la diferență este o idee politică anti-totalitară 
şi un concept ştiinţitic anti-reducţionist. Acest drept elementar, dar încălcat deseori în această lume 
a modernităţii epalitare, contribuie și la definirea identităţilor (personale, etno-culturale, naționale). 
Celelalte persoane din interiorul propriei naţiuni, pentru că sunt inevitabil şi natural diferite, însă 
integrate aceluiaşi context etno-naţional, reprezintă reperele de care am nevoie pentru a mă 
auto-de fini ca persoană individuală. Celelate culturi şi popoare sunt interlocutorii necesari care îmi 
atestă, prin simplul fapt că sunt altceva decât poporul şi cultura mea, propria identitate colectivă. 
Și intr-un caz, şi în celălalt, este necesar ca, recurgând la dreapta mâsură, diferențele, cele 
inter-personale, cât și cele inter-etnice, să fie lăsate să respire firesc. Cu un singur amendament: 
nu şi atunci când, atingând paroxismul, prin atitudini individuale anarhice sau prin tendințe 
imperialiste, ele aduc atingere etniei, rasei şi culturii mele. 


Sega 3. 
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Grupul Noua Dreaptă 


Grupul Noua Dreaptă nu este un partid politic. Este o nouă școală spirituală. 
Prin studii şi cercetări pluridisciplinare, Grupul Noua Dreaptă urmăreşte să 
elaboreze viziuni, să surprindă tendințele de viitor ale comunităţii naționale și să 
aducă noi soluţii problemelor cu care aceasta se confruntă. Grupul Noua Dreaptă 
se prezintă ca o comunitate de muncă şi de luptă: muncă intelectuală performantă 
și luptă de idei cu grupuri culturale de altă tendință. Grupul se numeşte Noua 
Dreaptă pentru că viziunea spirituală de dreapta pe care o promovează se deosebeşte 
de linia dreptei tradiționale românești din perioada interbelică (de orientare 
național-creştinâ). Această nouă viziune, care încearcă să selecteze creator unele 
teme şi idei viabile din perioada interbelică, se opune de asemenea ideologiei 
economiste a dreptei liberale. Grupul se numeşte Noua Dreaptă și pentru câ valorile 
le apără și le promovează nu sunt numai cele autohtone, ci şi cele ale curentului 
european de idei cu acelaşi nume. Pe acestea le adaptează selectiv specificului nostru 
etno-cultural. Pe scurt, Grupul Noua Dreaptă tinde să articuleze o sinteză inedită 
intre tradiţiile cel mai arhaice și viziuni ultramoderne. 


Folosrafiile din acest număr: Florin Ioniţă, reproduceri după sculpturi 
de Gustav Vigeland şi Arno Breker, 
Institulul de Emologie şi Folclor "Constantin Brăiloiu”. Nouvelle Ecole, Elements. 


diferență, inegalitate, ierarhie 


teoru ştunțifice 
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9 psihologie - Hans J. Eysenck 
9 studii indo-europene - Georges Dumezil 
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TEOLOGIA ȘI BIOLOGIA: PERSPECTIVE CONVERGENTE 


ncă din perioada contra-revoluţionară, sub pana unor Joseph de Maistre (1753-1821) sau 

Edmund Burke (1729-1797), părinți ai conservatorismului european, dreapta clasică şi-a câutaţ 

doar în concepţia creștină despre lume argumentele impotriva discursului egalitar al Stângii, al 
modernității în general. Lupta lor teoretică împotriva aberaţiilor ideologice, care au alimentat revoluția 
tranceză de la 1789. excludea ştiinţa ca aliat. Joseph de Maistre, sprijinit doar pe irefutabile considerații 
teologice, vedea în ştiinţă un fruct al Modernității, “al minţii raționale cure crede în Jalsele dogme" şi 
umul din adversarii periculoși ai credinței religioase. În acele vremuri, care anunțau o progresivă 
desacralizare a lumii, și o încredere fanatică în raționalism, pentru partizanii ordinii firești a lumii lăsată 
de Dumnezeu ştiinţa era percepută ca situată de celalată parte a baricadei, de partea utopiilor moderne 
și împotriva viziunii spirituale a dreptei. Ştiinta era considerată ca fiind cea care legitima ideologia 
materialistă a stângii. în timp ce. singură, Teologia rămânea să mai legitimeze (nu oricum, ci prin apelul 
la instanta divină) instituţiile sacre ale dreptei clasice: Biserica, monarhia și aristocrația. Noţiuni ca 
diferență, inegalitate, ierarhie, pe care se sprijineau aceste instituții, şi care aparțin dintotdeauna 
panteonului axiologie al dreptei, nu puteau fi explicate decât prin invocarea providenței. 

Dar, iată că, în timp, din cauza faptului că masele lumii moderne deveneau mai puțin sensibile la 
argumentaţia teologică, şi mai încrezătoare în "certitudinile” științifice, dreapta a fost nevoită și ea să 
îşi adapteze viziunea, pentru a face ca ideile ci să câștige teren. Poţi lupta contra aberaţiilor lumii 
moderne, cu armele pe care însăşi modernitatea a fost obişnuită să le folosească impotriva tradiţiilor şi 
institutiilor tradiționale. Dreapta celei de a doua jumătăţi a secolului XX a știut că cele mai tari arme în 
lupta cu egalitarismul și cu utopiile moderne provin, paradoxal, din știință. Fără să îşi abandoneze 
perspectiva tradițională, profitând de dialogul lor fecund, din ultimele decenii, dreapta a putut constata 
câ teologia și stiinta, nu se mai exclud, ci că, împreună, pot da o lovitură mortală ideologiilor alienante 
ale stângii. În acest sens, Noua Dreaptă europeană a reuşit să articuleze o filosofie novatoare a dreptei, 
plecând de la ultimele cuceriri în domenii ca genetica, psihologia, epistemologia, dar şi de la principiile 
Tradiţiei Perene (Julius Evola. Rene Guenon), viziuni pe care le-a conciliat într-o manieră inedită şi 
organică. Ea a reușit să trezească lumea intelectuală europeană dintr-un somn dogmatic, aducând la 
lumină cele mai eficace teorii critice, elaborate la un nivel academic foarte înalt, la adresa modernității 
egalitare, a socialismului pretins "ştiinţific", dar şi a materialismului economic liberal. 

Tentaţi deseori să repudiem explicațiile ştiinţifice, să le catalogăm prea rapid, și nu fără o doză de 
regretabilă ignoranță, drept reduchoniste, dacă nu chiar de-a dreptul anti-creştine, comitem păcatul de 
a refuza nivelurile explicative, multiple și complexe, ale realităţii, adică tocmai păcatul stângii 
dintotdeauna. Or, în ultimele decenii, după teologie, științele biologice au fost cele care au oferit cele 
mai bune contra-argumente la aberaţiile ideologice triumialiste ale modemităţii, luând partea firescului 
vieții, a ireductibilităţii ei la scheme unice. Mai mult, științele biologice nu au făcut decât să confirme 
profiundele intuiţii teologice despre complexitatea Creaţiei şi despre cea a creaturii umane. În plus, chiar 
fizica cuantică, prin principiul incertitudinii al lui Heinsenberg, reprezintă o formă de reverență față de 
misterul divin, prin mărturisirea faptului că omul nu poate avea orgoliul cunoaşterii exhaustive ŞI. deci, 
al stăpânirii totale a structurii complexe a lumii create de Dumnezeu. Un adio spus antropocentrismului 
radical promovat de știință în adolescenţa ei luciferică. Paradoxal, dreapta, cândva calificată drept 
reacționară și bigotă, are prilejul, să se dovedească un curent spiritual de avangardă, prin realizarea unul 

„înțelept echilibru, unei sinteze holiste, între raționalitatea bio-ştiinţifică, care i-a conlirmat mereu 
aserțiunile ideologice, şi /răirea mistică, Ceea ce ar trebui demolat nu este capitalul cucerit de unele 
științe, aflate n s/ujha creației lui Dumnezeu, ci trufaşele explicații pseudo-ştiințifice puse în serviciul 
utopiilor ideologice ale stângii. "Noi nu facem decăt să lichidăm rarionalismul, spunea şi Nae LOnescu 
la vremea lui. Nu raționalismul adevărat, cu care inisticismul a trăit întotdeauna in cea mai rounică 
pace, civaționalismul cartezian, care esteo răsturnare şi, mai departe, o Jălsificare, prin umilateralitale, 
a celui ulevărat”. lată, o bună direcție, trasată de unul din celebrii ideologi ai dreptei interbelice. pe cale 


o nouă dreaptă a secolului XXI o poate cultiva. 
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teoreticienii 


KONRAD LORENZ 


(1903-1989) 

Konrad Lorenza fostuna din personalităţile ştiiințifice marcante 
ale secolului XX. Este cel mai strălucit exponent al disciplinei numită 
etologie: disciplină care, în directă descendență din filosofiile vitaliste 
şi organiciste, din antropologia filosofică, studiază originile biologice 
ale comportamentului omenesc, pulsiunile înnăscute la ființa umană, 
refuzând orice explicaţie reducționsită şi mecanicistă asupra omului. 
Etologia demontează minciuna egalitară, dovedind cu observaţii 
ştiinţifice indubitabile caracterul complex al lumii. diversitatea ei, şi i E sac: : 
structurarea ei ierarhică. A fost acuzat în mod iresponsabil de reprezentanții marxismului occidental, care nu i-au iertat 
niciodată lovitura dată ideologiilor egalitare, de "reducționism biologic”, afirmând ritos despre Lorenz că ar vrea să exphce 
natura omului prin compararea ci cu cea a animalelor. Savantul austriac, dimpotrivă, nu a încetat niciodată să pună în evidență 
originalitatea ireductibilă a omului, diferenţa lui radicală faţă de partea animală. Ba se exprimă prin cultură și spiritualitate, 
plecând de la două date misterioase ale ființei umane: neotenia (juvenilitatea permanentă a omului) şi facultatea permanentă 
de învăţare. El nu a încetat niciodată ca, în faţa utopiilor teretice morti ficante, să fie de parte firescului vieții şi al naturii. Lorenz 
a primit în 1973, împreună cu olandezul Nikolaas Tinbergen și germanul Karl von Frish, Prermiul Nobel pentru medicină 
şi fiziologie. Valoarea observaţiilor şi investigațiilorsale in domeniul etologiei a fost comparată de biologul american William 
Drury cu cea a lui Einstein în domeniul fizicii. 


ETOLOGIA DEMONTEAZĂ MINCIUNA EGALITARĂ 


Despre tradiţia culturală 


Nouvelle Ecole: Cunoaşteţi marele reproș care i se aduce etologiei: acela că vrea cu tot dinadinsul 
să explice comportamentul omului prin comparația cu cel al animalului. În trecut ați tot răspuns unor 
astfel de acuzaţii. Mi-aduc aminte că îl citați pe Lao Tse: "Întregul animal se află în om, dar nu într eoul 
om se află în animal”. De atunci, însă, criticile la adresa dumneavoastră nu au încetat. Puteţi aduce 
lămuriri suplimentare referitoare la acest capitol? 

Konrad Lorenz: Răspunsul este simplu. Criticii cu pricina fie nu m-au citit, sau. dacă au făcut-o, 
nu au reuşit să mă înțeleagă. Și mi se pare normal! Apucându-se să mă citească, pe parcurs devin atât 
de furioși. încât probabil suntincapabili să continue lectura până la capăt, Nu numai că eu nu supraestimez 
partea de animal care se găseşte în om, dar aș fi tentat să afirm că cei care subestimează diferentele care 
există intre om şi animale sunt de fapt adversarii etologiei. O veritabilă revoluţie s-a produs la sfârșitul 
erei terțiare. atunci când strămoșii noștri, au descoperit gândirea conceptuală. În acea etapă de evoluție, 
facultăți care, până atunci, nu existaseră decât izolat la animale, au fost combinate într-un sistem 
totalmente nou, care a dezvoltat proprietăți sistemice până atunci necunoscute. Percepția formelor și 
facultatea de reprezentare a spațiului (ceea ce Wolfgang Kohler a numit einsichriges Verhalten), 
combinate cu facultăţile de explorare ale tinerelor antropoide, au dus la o activitate cu totul nouă: 
activitatea conceptuală. Evenimentul a avut consecinţe formidabile. Pur şi simplu, dacă înțeleg că mâna 
mea este un lucru real la fel ca şi lemnul pe care ea il atinge, percepția mea asupra acestei bucăţi de lemn 
devine comprehensie, și, de aici, eu încept să înțeleg activitatea mâinii mele la tel ca şi răspunsul pe care 
eu îl obţin atunci când simt o formă. Or, această facultate poate fi transmisă: ea poate deveni obiect al 
tradiției. Aşa s-a născut limbajul sintactic care este probabil inseparabil de de cel al gândirii conceptuale. 
După cum știți, Noam Chomsky consideră, spre exemplu, că limbajul nu s-a născut atât ca un mijloc de 
comunicare, cât mai alescaun mijloc de conceptualizare. După părerea mea, cele două s-au nâscut dintr-o 
interacţiune simultană. fiecre din cele două — comunicare şi conceptualizare — sprijinindu-se una pe 
cealaltă. Vedem apărând, odată cu omul, o facultate care nu exista înainte: rradiția cumulativă. Din ea 
decurge un fel de ereditate socio-culturală a caracterelor dobindite. Înaintea gândirii conceptuale, doar 
aparatul genetic singurera susceptibil de a a reţine și de a transmite informaţia. Dar, iată, că, în paralel cu 
acesta. apare un nou aparat, dotat cu proprietăți identice, care face posibilă transmiterea şi cumulul de 


mă; 
i dlastpg 
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tradiţii. Dintr-o dată. legăturile 


comunitare la acest animal social 
Dacă, spre exemplu, îmi cxplicaţi o idee, eu posed ace 
momentul în care am inţeles-o ŞI am asimilat- 
apropie, Dar, in același timp, noi ne diferențiem 
Aparatunci diferitele culturi, Or, din punct de v 
un fenomen atât de diferit de tot cee 
Odată cu omul, a inceput o nouă for 

Nouvelle Ecole; În societăţ privită şi ca moștenire? îti 

Konrad Lorenz: de e ideea de societate. Când vrem să definim 
viaţa, recurgem deobicei la ceea ce Crick «i 


care este omul s-au văzut revigorate, 
a idee la fel de bine ca Şi dumneavoastră, din 
0. Avem deci această idee în comun, Şi acest lucru ne 
deun grup sau de un altul care posedă alte idei în comun. 
edere biologic, cultura, tradiția cumulativă culturală, este 


e e îndreptătiti să spunem că, 
4 ce se constată la animale, încât suntem îndreptățiți să spunem câ 
mă de viaţă. 


înțeles, pentru a produce un id 
uman mai are și o altă formă de moştenire. Dacă un om a a : 
ita de exemplu, nu Numai copii sâi vor beneficia de pe urma lui, ci întreg i 
e, dacă nu chiar Omenirea intreagă, Aceştia vor poseda aceste instrumente 3 


obabilițatea ca ela da a ua inui oraun biologie 
probabilitatea ca ele să fe uitate este la fel de MICĂ precum probabilitatea “uitării” unui organ bi 
de o aceeaşi Importanță, Cultura implică imortalitate 


poli ia ră colina a at 
4 suinței, adevărata imortalitate a spii 
Reducerea tre 


ptată a diversităţii - o veritabila involuţie 


Nouvelle Ecole: În Cartea dumneavoasty 
evoluția culturilor la fel de bine 
Konrad Lorenz: Conside 
si pesimist, Este evide 


= dala mină 
F e 3 4 = ema titală delei 
ă "Agresivitatea" au scris că selecția naturale 


iilor. Ce ați vrut s 
a culturilor este 
ultural de 


Că şi cea spec 
rcă evoluţi 
nt că mecanismul e 


ă spuneți cu asta? re 
= ] de 
supusă proceselor selective, ȘI fani 
as mai las 
transmitere a tradiţiei este mult ma 


ceea sun 
| decât 
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mecanismul genetic de transmisie a eredității. Cu fiecare generaţie, acest mecanism poate fi denaturat, 
fie în sensul unei prea mari rigidităţi, fie în cel al unei prea puternice variații. În trecut, oscilaţiile între 
cele două tendinte erau de o intensitate scăzută. Ele se succedau regulat şi echilibrul era astfel mai mult 
sau mai puţin respectat. Dar amploarea acestor oscilaţii a devenit incredibil de mare. Ne aflăm acum în 
perioada unei mari mutații, care se caracterizează prin neofilie (gustul exagerat pentru noutate, pentru 
tot ceea ce este nou, pentru mode) și depersonalizare. Avem de a face cu o veritabilă involuție din cauza 
faptului că tindem să nu mai avem decât o singură cultură. Ne batem peste tot în lume cu același tip de 
arme, ne înfruntăm unii cu alții pe una și aceeași piată intemaţională, utilizăm cu toţii aceeași tehnologie. 
Un proces contra-selectiv s-a pus astfel în funcțiune. Acest proces orientează omenirea către reducerea 
treptată a diversităţii care există în sânul ei, impunându-i să gândească exclusiv în termeni de eficacitate 
de piaţă. În această fugă înainte, nimeni nu mai are timp să reflecteze. Tehnocratia tinde să facă din om 
O mașină —o0 maşină manipulabilă. Oamenii devin din ce în ce mai "egali" (în sensul de mai asemănători) 
pentrua putea fi înlocuiți mai uşor, precum piesele sau mașinile de serie. Această i/eo/ogie depersonalizantă 
eu o numesc fe/mmomor/ică. Ea tratează omul de o manieră mecanică, în loc să îl conceapă in chip organic. 
Astăzi, există nenumărați oameni care 
gândesc că, dacă un lucru nu poate fi 
definit în termeni matematici, dacă nu 
poate fl cuantificat, acel lucru nu există. 
Aceasta este gândirea reducționistă. Aşa 
secrează o umanitate care cunoaşte prețul 
la tot şi valoarea a nimic. Mai trist este 
faptul că numeroşi gânditori au ajuns să 
vadă în acest reductionism o formă a 
demersului științific. Or, asta nu e 
adevărat. Știința, așa cum o înţeleg eu 
însumi, nu are nimic de a face cu 
reducționismul. Desigur, din nevoia de 
a-l explica mai precis, savantul "reduce" 
obiectul cercetării sale, este obligat adică 
să îl izoleze o vreme din contextul său. 
Dar aceasta este doar o metodă temporară 
de lucru. Biologul devine un reducționsit 
atunci când încearcă să explice 
fenomenele biologice prin legi 
fizico-chimice. Astanu înseamnă că viaţa 
nu ar fi nime altceva decât proces 
fizico-chimic, Dacă afirmaţi că procesele 
vitale sunt, printre altele, şi procese 
fizico-chimice, vă situaţi în cadrele 
adevărului, Dar în clipa în care aţi spus că 
ele nu sunt nimic altceva decălr procese 
fizico-chimice, atunci cădeţi în capcanaa 
ceea ce Julian Huxley numea 
"nothing-else-but'isme”, adică in obsesia 
reducționistă a lui "nimic alteeva decât”. 
Această obsesie survine, spre exemplu, 
atunci când, în loc să spunem "omul este 
un mamifer”, alirmăm că "omul nu este 
decât un mamifer”, 
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Despre capacităţi diferite 
SS cae E DEE pia ere 


Konrad Lorenz: Astăzi, unul din CEI sua e 
pericole care ne amenință estedisparițiasimțului a ori că 
Trăim o epocă în care "bun" ȘI râu” au dispărut lin 
vocabularul curent. În anumite cazuri, faptul dea i 
judecăţi de valoare asupra lucrurilor saua Ceitis iulie sie 
chiar prost văzut. Chiar în biserici, noțiunea de păcat 
tinde să dispară, Cunoaşteți cuvântul fool-proaf (În 
germană "idioten-siecher”), tradus prin la ae 
oricărui prost". În anumite automobile, schimbătorul de 
viteză este astfel concepută încât chiar și un om absolut 
idiot să îl poată folosi. Societatea în ansmablul ei tinde să 
devină un fel defool-proof. Din această cauză nu mai este 
nevoie de oameni de valoare. Maşinile sunt acelea Se 
preiau fesponsabilitatea și ii răpesc omului puterea de 
decizie. Din punct de vedere a] tehnocraţiei, chiar nici nu 


A ă izie să mai 
mai este de dorit ca această putere de decizie să 
aparțină omului, 


Ccavoastră "Cele opt 
numiți "doctrinele pseudo-demo 
având şanse epale din Start, rezult 


Nouvelle Ecole: În cartea dumn 
denunțaţi cu Vigoare ceea ce 
potrivit căreia toți Oamenii 
aceleași, 


Konrad Lorenz: Egalitarismuul are o ră 
este întotdeauna periculos să întem 


FR UU 
păcate capitale ale omenirii ga 
cratice", şi, în special, credința calul fi 
atele la care va ajunge fiecare din ei vor 
Spundere directă în ceea ce se petrece astăzi. Copii E 
eiezi un sistem pe o minciună contra naturii. Or, nu e deloc adevăra 
că toți am fi egali. | Negalitate între Oameni este unul din fundamentele şi una din condițiile oricărei culturi, 
ca fiind cea care introduce diversitatea în cultură, În Societatea “mană, diviziunea muncii este întemeiată 
pe o diferență, pe ideea unei inegalităţi Între membrii ei. La baza a bostăi inegalităţi stă diferența de 
capacităţi, Dacă nu am fi fost diferiţi, dumneavoastra nu ati înai fi 

că Suntem diferiţi este capital din punct d 
A ea ep uri fimdamentale, Orice om are dreptu] 
cal aul PE ai insemne că i ni ar avea diferite Valori, ci numai că ei au pur şi simplu difente 
Superioare, ci numai a SI SD Ile rasi 


TU este Valabil şi 
rase diferite, i 
comparabilă, Punct 31 dat fin 


ul de veder 
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momentul conceperii lor. Simplul fapt de a spune că oamenii nu se nasc egali declanșează la anumite 
persoane reacții de mânie şi de agresivitate! Şi, totuşi, este vorba despre un dat elementar al vieţii. 
Aceleaşi persoane nu își dau seama că, dacă am fi cu toţii egali, am deveni dintr-o dată interșanjabili și 
ne-am pierde libertatea. 

Nouvelle Ecole: Dacă tot ne-am referit la doctrinele pseudo-democratice, ce opinie aveţi despre 
acele discipline ale gândirii moderne care se revendică de la teoriile lui Rousseau? 

Konrad Lorenz: Un filosof'ca Jean-Jeaques Rousseau a adus pagube considerabile. Toţi ideologii 
contemporani care se revendică de la opera sa nu au ințeles niciodată diferența care există între om şi 
animale. Sâ luăm exemplul lui Herbert Marcuse!, un tip de altfel foarte inteligent, dar care mi se pare 
a fi un fel de utopist nebun. Marcuse este convins că, dacă îl eliberăm pe om de întreaga tradiţie culturală, 
de toate tradiţiile care îi stau în spate, vom asista la apariţia unei noi culturi care va înflori şi se va extinde 
din ea însăși. E ca şi cum ai spune că, dacă doborâm întreaga pădurea, ceea ce va urma nu va îi deşertul, 

„ci o pădure cu totul nouă. Dacă veți doborâ pădurea, chiar dacă pământul va fi spălat de ploi, ceea ce va 
mai rămâne va fi deşert. Un om "eliberat" de cultură şi de tradiţie nu va deveni nicidecum acel "bon 
sauvage” al lui Rousseau, ci un cretin, un individ care nici măcar nu va mai putea vorbi şi care, probabil, 
nu va mai fi nici uman. 


Americanizarea 

Nouvelle Ecole: Aţi criticat de o manieră foarte pertinentă pedagogia "ă la amsricaine", acest 
curent pedagopic american care constă în a elimina din calea copilului orice "frustrare", pentru a evita 
riscul unor posibile"complexe”, curent care a dat naștere actualmente aşa numitei educații "anti-autoritare". 
Aţi putea să ne spuneţi ce ar insemna, prin comparaţie, o pedagogie care integrează cuceririle etologiei 
moderne? 

Konrad Lorenz: Un sistem social în care copilul este alfa şi mama omega nu este un sistem normal. 
Este un sistem nesănâtos, Un psiholog german a demonstrat în chip magistral că frustrarea completă și 


' Unul din ideologii stângii vecidentale, cel care a încercat să revitalizeze gândirea marxistă, prin infuzie de teze 
psihanalitice, curent numit şi freudo-maryxism. 


Măiastr, 
pagina 12 , 


absenta totală a frustrări produc la copilexact aceleași efecte patologice, Daci veti e “Op ni biberonul 
] aa ca el să plângă, sau înainte ca el să fi făcut ceva ca să îl obțină, veti apuse ca acelaşi ie zultat ca 
si în situatia în care l-ati fi obligat să plângă pentru a-l avea. În ambele Caz capul se află în 
imposibilitatea de a exersa pentru a ajunge la un scop. Or. din primele sale lui SE V iată, Sepulu! ar trebui 
să învete că trebuie să “muncească”, să facă nişte eforturi, pentru a căpăta ceva. Dacă se va obişnui să 
obțină tot ceea ce doreşte, fără să depună eforturi, acest fapt are aceleaşi consecinţe patologice cusituaţia 
în care ar munci fără să obțină nimic. Absența obstacolelor care trebuie depășite este la fel de periculoasă 
ca şi existenta unor obstacole insurmontabile. E suficient să aplici acest principiu în lumea adultă, pentru 
a înțelege natura unor defecte ale societăților moderne. îi 

Pe de altă parte, aşa numita metodă de educaţie "anti-frustrare” are ca efect crearea unei ierarhii 
anormale. Ordinea lucrurilor este inversată: copilul, care atâtea de învăţat de la ceilalți adulți, se găsește 
dintr-o dată cocoțat pe scaunul de comandant, în timp ce toți aceia care l-ar putea învăţa ceva se află la 
baza scârii, sub autontatea sa. O asemenea situaţie devine nevrozantă chiar pentru copil, care ajunge 
foarte repede detestat de anturajul său. Acest copil crescut "nefrustrat"”, care îşi bate măr mama, care îşi 
disprețuiește profund tatăl, i se intoarce spatele peste tot unde se duce. El sparge tot ce îi apare în cale, 
chinuie micile animale, aruncă acvariul pe fereastră şi, culmea, aude spunându-se în jurul lui: "Nu face 
nimic! Îi prinde bine să se defuleze!". Părinţii, aceşti doi caraghioși intimidați de un copil de doi ani, sunt 
atăt de proşti încât să creadă asta. 

Dar, în ceea ce îl priveşte, copilul nu crede așa ceva. Ca şi câinele, acest copil de doi ani are o mare 
inteligență în a interpreta mesajele şi comunicarea de tip non-verbal, şi îşi dă seama repede de ce se 
întâmplă de fapt. Acest copil se găseşte într-o lume ostilă (pentru că nimeni nu vrea să aibă în Jur copii 
"nefrustraţi”), însoțit mereu de doi caraghioşi demni de dispreţ, incapabili să îl protejeze — pentru ei că 
nu se mai află în poziţia dominantă necesară pentru a face un asemenea lucru. Eo situație înspăimântătoare. 
De aici va decurge o neadaptare din ce în ce mai mare şi, prin urmare, o tendință tot mai mare către revoltă. 
Există o corelaţie între agesivitatea pe care o manifestă între ei copiii uneia și aceleiaşi familii şi absența 
unui tată dominant în aceca familie. Se vede foarte bine asta în Statele Unite, unde, ca un caz devenit 
aproape general, frații și surorile ÎȘI ZIC frecventunii altora "| hate you!" ("te urăsc”- tr. din engl.). În lumea 
animală, se petrece acelaşi lucru, În cazul lupilor, când exemplarul alfa (masculul dominant) dispare, 
izbucnesc foarte repede bătăi între pui. 


Veritabila autoritate 

ARE ze setata rit 
Konrad Lorenz: Dominatia nu înseamnă neapărat dominație brutală. Sunt convins că, în ierarhia 
familială, se poate obține ascultare şi respect din parte copiilor fără să recurgi cu regularitate la un sistem 
de pedepse. Ar trebui să învăţăm de la țărani, cei care în lumea lor fac totul foarte fai copilul in joacă 
îȘI imită părinţii şi, astfel, se formează pe sine. Am un prieten la tară care este respectat e copii lui intr-un 
fel cu totul remarcabil. Pentru un simplu motiv: face lucurile mai bine ca ei, iar copii, admirându-l, 
incearcă şi ei să facă aceleași lucuri la fel de bine ca şi el, Apoi, prezenţa unei Ei familiale este 
necesară, deoarece ca permite crearea unor legături de autoritate, Un om de treizeci de ani înțelege foarte 
i 8.7 Ale lui său, pare are peste cincizeci de ani, pentru el sunt valabile şi îi datorează respect. 
ob iii ji Mi A intelege înce constă superioritatea bunicului lui, darîl admiră pe băiatul 
zece ani, aceste response bil UE ES UA deja să işi asume mici responsabilități. Pentru băiatul de 
de aceste e li be a A Pie, nu datorii, EI înţelege foarte bine că pentru a beneficia 
rândul lui, el poate da explicaţii MBA ei i dp Se Rauiei anunte Sie pla fe 
iei dale, având în vârf străbunii. La Ala a Bal Şe crează astfel o admiraţie şi 8) disciplină 
strămoşii morți sunt venerați ca adevărate divinități Din ATi ; difetenă ge stiti religi îi lo; Rp 
mare importanță, Veritabila educaţie incepe acolo ela se3t motiv, valoarea exemplului are o atât e 

inainte de a se da lecţii, se oferă exemple: 

O Nouvelle Ecole, nr. 25-25, 1» 6thologie"!, Paris 
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HANS JURGEN EYSENCK 


(1916-1997) 

Psiholog de renume mondial, Eysenck s-a impus în lumea academică 
internaţională cu unul dintre cei mai străluciți psihologi ai secolului XX. atăt 
prin bogata sa contribuţie in domeniul psihometrici și cel al psihologiei clinice, 
cât şi prin popularitatea studiilor sale în lumea anglo-saxonă. Opera sa 
ştiinţifică, al cărei aspect controversat a fost cel privind variațiile inteligenței 
între indivizi, este, din păcate, foarte puțin cunoscută în România. Începând cu 
1971, Eysenck a publicat numeroase cărți despre originea genetică a diferentelor 
de inteligență (factorul "4"), cât și despre rolul influentelor generice. in 
stabilirea diferențelor psihologice la indivizi. Descoperirile sale în aceste 
domenii, publicate în peste optzeci de cărți şi peste o mie de studii în revistele 
de specialitate din lumea întreagă, au contribuit la dezvoltarea în Statele Unite 
a teoriilor despre iiteligenră ca variabilă biologică (Arthur Jensen, Robert 
Plomin, Thomas Buchard, Philip Vemon). teorii care au întâmpinat numeroase 
rezistenţe şi critici violente din partea gândirii dogmaticen (marxismul aca- 
demic american) şi din partea susținătorilor ideologiei epalitare (stânga 
liberală americană, dar şi socialiștii curopeni). Potrivit pubhcatici "Social 
Science Citation Index", Eysenck este nu numai cel mai citat autor în studiile 
de specialitate din ultimii douăzeci de ani, dar şi cel mai influent psiholog din 
cea de a doua jumătate a secolului XX. 


NU MAL PUTEM IGNORA DIVERSITATEA INFINITĂ 
„A SPECIEI UMANE 


Hans Jurgen Eysenck 


(viziunea critică a unui psiholog de renume mondial asupra egalitarismului lumii moderne)! 


nfluența cunoştinţelor noastre pozitive din psihologie asupra anumitor postulate fundamentale 

care stau la baza tuturor concepțiilor noastre sociale şi politice este extrem de importantă. Toate 

societăţile dezvoltate ale lumii au legi şi reglementări. metode de educaţie şi de conditionare 
psihologică, reguli de conduită precise faţă de delicvenți şi criminali; ele au de asemenea asipraţii şi 
speranţe pe care doresc să le concretizeze în viitor. Idealul ar fi ca aceste sperante, a căror diversitate este 
foarte mare, să se sprijine, la [el ca legile și reglementările, pe cunoştintele pe care le deținem despre 
natura umană. Asta numai dacă nu vom continua să persistăm, așa cum altădată Rousseau şi Locke, în 
credinţa că natura umană. sub presiunea factorilor de mediu, ar fi maleabilă la infinit, adică o adevărată 
tabula rasa pe care am putea să pravăm tot ceea ce dorim. Din netericire, societățile moderne au urmat 
drumul exact invers decârcel pe care ni-l recomandă bunul-simţ: în loc să se străduie să ajungă la un punct 
de coincidenţă între strategiile și asipraţiile lor şi cunoștințele despre natura umană, ele au căzut în 
capcana elaborării de arhetipuri ale naturii omeneşti pornind de la idei preconcepute referitoare la ceea 
ce ar fi sau nu de dorit în legătură cu omul. 


FALSELE VIZIUNI ASUPRA NATURII UMANE 
Omul raționalist al epocii Iluministe, acel homo oeconomicus atât de drag economiştilor, toate 
aceste idealuri. ca și altele la fel de himerice, ne-au fost propuse ca paradigme ale naturii umane. Aceste 


"Textul pe care îl publicâm este unul inedit. E reproduce căteva jragmente semnificative dintr-o conferință sustinută 
de Eysenck. la Paris. la 5 decembrie 1977, la un colociu al Noii Drepte ianceze. La aproximutiv un Sfert de secol de la 
sustinerea aceustei conferinte, constatum că reflecțiile psihologului englez îsi păstrează inca valabilitatea. 
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teze, ale căror implicaţii au mers mult prea departe, decurgând direct din concepții totalmente rupte de 
realitatea vieții, au fost promovate în mod iresponsabil în domeniul politicii sociale. De fapt, toate aceste 
elucubraţii nu sunt decât sub-produse utopice care vor să legitimeze poziţii ideologice partizane. Ele nu 
corespund veritabilei naturi umane şi din ele nu derivă nici un fel de adevăr ştiintific. 

Psihologia poate avea o contribuţie esențială asupra a două probleme aflate în dezbaterea care se 
deslăşoară astăzi în lume: irarionalul din om şi diversitatea infinită a speciei umane. 

În primul rând, suntem în măsură acum să delimitâm cu certitudine cvasi absolută diferitele 
elemente ale naturii umane care se află adânc înrădăcinate în substratul nostru animal. Oamenii sunt fiinte 
biosociale. Orice tentativă de a ignora factorii biologici, care intervin în formarea comportamentelor 
noastre, sau, mai mult, a-i refuza complet, nu poate aduce cu sine decât consecinte absurde, la fel de mari 
că și atunci când am încerca să negâm total importanța, de altfel considerabilă, a factorilor sociali. După 
milioane de ani de evoluţie a speciei noastre, este evident câ noi, ființele umane, am mostenit anumite 
structuri, anumite mecanisme neurologice şi psihologice care, deşi ne-au putut uşura adaptarea ump 
indelungat, acum nu ne mai sunt necesare; trebuie să ne acomodăm cu aceste rămăşiţe milenare care 
supraviețuiesc în noi şi care se datorează evoluției noastre. Ele sunt nişte vestigii ale etapelor anterioare 
ale istoriei umanităţii; trebuie să învăţăm să le canalizăm, în aşa fel încât să nu ne perturbe existență 
noastră de oameni civilizaţi, 


AM NEGLIJAT INFINITA DIVERSITATE A SPECIEI UMANE 

Să mai consideri fiinta umană ca fiind un homo Sapiens, atunci când studiezi comportamentul 
cotidian al unora din semenii noștri, mi se pare dintr-o dată o glumă de prost gust. Dezvoltarea 
remarcabilă a neocortexului la om, acestă zonă umflată din creierul său, ascunde structuri străvechi, 
primitive, constituind fundamentul; sub creierul nostru propriu-zis, se află creierul posterior şi trunchiul 
cerebral, zonă care controlează comportamentele noastre afective, aparent ircaliste, iraționale, viata 
noastră senzo-motrice, fobiile, dar şi intuiţiile noastre profunde. Imaginea unui aşa-numit "omul 
rațional” este doar un artefact intelectual şi orice societate care nu realizează acest fapt este sortită 
eșecului. Desigur, omul este dotat cu rațiune; dar, el nu trâieşte exclusiv din şi nici esențialemnte prin 
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rațiune. Primul pas pe care îl avem de făcut 
pe cale înțelepciunii constă în a realiza 
importanţa rolului pe care îl joacă iraționalul 
în viața omului şi profunzimea înrădăcinării 
lui în noi înşine. 

A doua contribuție fundamentală a 
psihologiei modeme în dezbaterile con- 
temporane constă în faptul că a atras mereu 
atenţia asupra infinitei diversităti a speciei 
umane, Aceestă constatare, care pentru mulți 
pare de la sine înţeleasă, ridică o problemâ pe 
care filosoful grec Teofrast a pus-o acum 
2000 de ani. În introducerea la tratatul său, 
intitulat "Despre caracter”, el scria: "Cum se face că, în pofida faptului că toți grecii trăiesc sub același 
cer şi că primesc aceeaţi educaţie, ei de deosebesc totuşi prin atâtea trăsături de caracter prin care îi putem 
distinge pe unii de ceilalti?” lată o bună și veche întrebare, un eventual răspuns la ea neputând acoperi 
decât superficial problema. Nu numai câ toti ne deosebim unii de alții în mod profund prin personalitate, 
temperament şi caracter, dar, la fel de bine, ne distingem unii de alții prin gradul de inteligență, prin 
aptitudinile specifice privind stăpânirea limbajului, a calculului mental, a vizualizării spaţiale, a 
memoriei etc. Bineînţeles, tot așa ne deosebim şi în ceea ce priveşte forța fizică, agilitatea, capacitatea 
de a reacţiona rapid, coordonarea motrice, prestanța, sănătatea și mii de alte chestii care s-au dovedit a 
fi extrem de importante pentru supraviețuirea noastră individuală şi pentru fericirea personală. 
Egalitariştii moderni neagă faptul că această diversitate are cauze ereditare, genetice. Ei preferă să explice 
totul doar prin influența mediului asupra individului. 

Diversitatea speciei umane face parte în mod natural din moștenirea noastră. Evoluţia se 
fundamentează în întregime pe diversificarea rezultată dintr-un proces genetic de selecție a genelor. 
Această diversitate permite procesului de selecție a indivizilor mai bine dotați şi mai bine adaptaţi să se 
efectueze în vederea înfruntării şi transtormării 
circumstanțelor exterioare. Fără această diversitate, 
omenirea nu ar fi putut niciodată supraviețui, şi este 
foarte adevărat că, dacă acest proces de diversificare s- 
ar fi întrerupt, nu am mai fi putut supraviețui ca specie. 
Fie şi numai din această cauză, dacă nu din altele, ar 
trebui să privim cu recunoştintă această diversitate a 
speciei noastre, decât să regeretăm că ea există şi să 
încercăm să creâm o uniformizare artificială, precum 
epalitariștii, atât în teorie, cât şi în practică.Bineinteles, 
obiectul studiilor mele, referitoare la observaţiile şi 
evaluârile inteligenţei și ale personalităţii, este de ordin 
fenotipic, adică este produs al genotipului, cât şi al 
mediului. Factorii genetici pe care îi studiem nu sunt 
niciodată totalmente genetici; între ei şi mediu există 
întotdeauna interacțiuni. Totuși, avem posibilitatea (lucru 
extrem de important!) să evaluăm cât anume dintr-un 
caracter sau o aptitudine dată se moștenește, putând 
asttel, plecând de la această realitate, să elaborăm tipurile 
corespunzătoare diferitelor forme transmise ereditar. 
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INFLUENȚA PREDOMINANTĂ A FACTORILOR GENETICI 

Descoperirea cea mai importantă făcută în acest domeniu al balijolpeig i SI pe [i0asiaă este în 
mod sigur cea referitoare la influenţa predominantă a. Jactorilor genetic i a le reci, fa ceca 
ce priveşte inteligența sau personalitatea. Această afirmaţie se sprijină pe mvestigaţii Știnti fice 
întreprinse în pateu direcții: e ZE zei DEE a | 

1. Studierea gemenilor homozigoți (proveniți din aceeași celulă) car e; deși Sepi separat, in 
medii totalmente diferite, a dovedit că aceştia nu sunt mai putin asemănători, unul cu altul, atât ca 
inteligenţă, cât şi ca personalitate. Eagle a te 

2. Studierea comparativă între gemenii autentici (monozigoți) și gemenii heterozigoți (care nu se 
aseamănă între ei). E ee 

3. Studierea copiilor adoptați care a dovedit că aceștia se asemână evident cu părinții lor naturali, 
nicidecum cu părinţii adoptivi. 

4, Efectuarea unor investigaţii în orfelinate, unde s-a putut dovedi că, în pofida faptului că de la o 
vârstă extrem de fragedă sunt plasați intr-un cadru identic de viaţă şi sunt tratați la fel, copiii diferă unii 
de altii. prin inteligenţă şi personalitate, la fel ca şi copiii crescuți în condiţii totalmente diferite. 

Așa numita regresiei câtre medie este un fenomen genetic extrem de ilustrativ. Să luăm, de 
exemplu. cazul înălțimii. Copii ai căror părinţi sunt înalți sunt în general şi ei la fel de înalţi, desi într-o 
mai mică măsură; copii ai căror părinți au o talie mai mică au tendinta de a fi la fel, deşi într-o proporție 
mai mică. În cele două cazuri. copii împlinesc o regresie câtre medie faţă de părinţii care le-au dat naştere, 
apropiindu-se de talia medie observabilă la populaţia luată în ansamblul ei.. 

Această contatare este valabilă şi în ceea ce priveşte inteli gența. Dacă tatăl are un coeficient de 
inteligentă (faimosul 1Q) de 140 de puncte, copii săi se vor situa în medie în jarul a 120 de puncte, sau 
cel puţin se va apropia de această cifră. Dacă coeficientul de inteligență al tatălui este de 60 de puncte, 
cel al copilului se va apropia de media generală şi se va situa în jurul a 80 de puncte. Dacă ne-am baza 
numai pe influența factorilor de mediu, acest efect de regresie către medie ne-ar apârea ca ceva 
surprinzător, neaşteptat. Am fi putut presupune că toți copiii născuţi într-un mediu familial favorabil ar 
[i progresat mult mai mult decât cei proveniţi din familiile mai puțin înstărite. Or, ceea ce am observat 
in studiile noastre a fost tocmai contrariul: coeficientul de inteligenţă al celor din primul caz tinde să 

descrească în comparaţie cu cel al părinţilor lor, în timp ce, în cel de al doilea caz. coeficientul de 
inteligenţă al copiilor se ameliorează, 
din Aceste date ereditare, în legâtură cu aptitadinile mentale, produc o consecință majoră: caracterul 
inevitabil al existenţei unei Structuri ierarhizate care apare, sub o formă sau alta, în orice fel de societate. 
Dacă am | j fost efectiv cu toții egali ca inteligență, o societate fără clase ar fi părut posibilă. cel puţin pe 
E ae N i Tea A . a i a însuși când seria; “Fiecătuia Si 
societate democratică: dar egalitatea in ah ce Ai nl pt i IȘEII reprezintă o necesitate în is 
himeră. Un sistem educativ fe s-ar ambiţiona F, ne e A es uit se o ieuncie Jai a 
Ja catastrofe, Repercusiunile. demne de toată milă el A ta corali ata Ie poate conduce decât 
chip salutar că orice politică socială care nu se întea i pi Sa: y e ps zel ogalitare, i Saul VI îi 
despre natura umană, pot provoca mult rău celor a pi realitatea faptelor, CI pe concepții imaginare 
pe care pretinde că ar vrea de fapt să îi favorizeze. 
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Arthur Jensen 
(n. 1923) 


Psiholog american al educaţiei, elev al lui H. ]. Eysenck. doctor în psihologie, 
Jensen a predat cusstiri la Institutul de psihiatrie, de pe lângă Universitatea Maryland. 
A susținut de asemenea conferințe şi cursuri la Institutul destudii în psihiatrie de pe lângă 
Universitatea din Londra, Din 1966 este profesor de psihologia educației la Institute of 
Human Learming al Universităţii din California. Berkley, institutie pe care, de alttel. a 
şi fondat-o. Jensen a devenit popualr mai ales în urma controverselor stârnite în jurul 
teorici sale despre importanța moștenirii genetice în stabilirea coeficientului de 
inteligență. Jensen reprezintă, alături de Eynseck, un psiholog diferentiulist, adică acel 
tip de psiholog ale cârui cercetări şi teorii caută să demonstreze cun și de ce o persoană 
umană diferă de o alta, opus categoric tezelor egalitariste. În ultimele decenii. Arthur 
Jensenşi-a concentrat munca de cercetare experimentală asupra importanței diferențelor 


individuale în procesul învăţării, în cel al dezvoltării culturale, cât și asupra influențelor provenite din bagajul genetic al 
individului asupra inteligenței şi a capacităților sale mentale. Jensen este cel care a demonstrat că 80% din intelisenţă se 
bazează pe fondul ereditar, şi numai 20% pe influenţa modelatoare a mediului. Începând cu 1960, Jensen a efectuat 
experiemente şi teste de inteligență printre membrii diferitelor comunităti rasiale din Statele Unite ( negrii, latino-americam, 
asiatici). În urma investigațiilor, Jensen a ajuns la concluzia că există două niveluri diferite de inteligentă: un aşa numit nivel 
primar, "Level 1”, responsabil cu învătarea asociativă și cu memorizarea simplă a faptelor, cu simpla înmagazinare a 
informaţiilor din exterior. Al doilea nivel. “Level 11”, unde are loc procesul învăţării pe bază de concepte elaborate. este cel 
care poate fi măsurat prin testele pentru stabilirea coeficientului de inteligență (1Q). Acest al doilea nivel este responsabil de 
transtormarea activă a informaţiilor obţinute dinexterior. Jensen a stabilit că abilitățile presupuse de nivelul I sunt aproximativ 
egal distribuite printre membrii tuturor raselor. În schimb, nivelul II este atins mai mult de albi decât de negrii (uneori la unii 
asiatici, mai mult decât la unii albi). De asemenea. psihologul american a putut demonstra ştiinţific că diferențele de 
pertonnanţă ale intelzenţei între albi şi negrii (în defavoarea celor din urmă) apar din cauza unor inerente şi imuabile date 
venite pe filieră genetică si nicidecum ca efect al sărăciei, discriminării sociale sau altor factori de mediu. 


Arthur JENSEN 


DIFERENȚELE GENETICE ÎNTRE RASE 
ÎN MATERIE DE INTELIGENTĂ 
EXISTĂ ŞI SUNT REALE 


DOCTRINA EGALITĂŢII GENETICE ÎNTRE RASE SUB SEMNUL ÎNTREBĂRII 
Pai 
n contextul unor dezbateri publicate în 7he Harvard Educational Review, am dorit o punere 
sub semnul întrebării a doctrinei egalității genetice intre rase in ceea ce priveşte inteligenţa, 
doctrină care persista în mediile academice, Am propus atunci ca diferența medie între 
coeficientele de inteligență (1Q) ale negrilor şi ale albilor să fie atribuită la tel de mult eredizării ca şi 
mediului. Dându-mi seama că punctele mele de vedere pot fi greşit interpretate, şi că ele pot intra în 
conflict cu cele mai sacre convingeri ale democraţiei, am subliniat importanța între inteligenta 
individuală şi media de inteligență la nivel de populaţii. Mi-am prezentat punctul de vedere cu foarte 
mare grijă și într-un fel cât se poate de detaşat, sperând că voi reuși să stimulez o dezbatere ratională în 
jurul acestei teme, la fel ca şi în cazul altor cercetări academice obișnuite. Amplificată şi de presa de 
senzaţie, concepţia mea a produs însă un teribil scandal, rumorile în jurul teoriilor mele ajungând să 
depășească mediul academic. Și, uite așa, peste noapte, m-am trezit celebru, cel puţin în campusurile 
universitare. Îndrăznisem să vorbesc despre ceea, de obicei, se consideră câ nu ne poate vorbi. 
Îndrâznisem să gândesc despre ceva ce multor americani li se părea de negândit. 
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ȘTIINȚĂ VERSUS TEAMA DE RASISM 

Cred că în ultimii treizeci de ani, cercetarea științifică privind explic 

de inteligenţă al negrilor (în raport cu albii ȘI asiaticii), deficit deja demor 
parte, din cauza fricii ȘI a disprețului faţă de tot ceea ce ar putea însemn 
predomina teoria potrivit căreia acest deficit de inteligentă (IQ defi 
şi de nivel de trai, dar nu a existat nici o în 
posibilă influenţă genetică 


area deficitului de coeficient 
strat, a fost blocată, în mare 
a rasism. În cercurile academice, 
Cit) s-ar datora condiților de mediu 
s validitatea ei. Cercetarea privind o 
vedere academic. considerată tabu. 
au fost acceptate nu pentru că s-ar fi bazat 
“Zis Stiințitice, ci din cauza faptului că ele se potriveau de minune cu 
galitatea umană. Mișcările pentru apărarea drepturilor civile care au 
e, pentru emanciparea negrilor, făceau presiuni asupra academicienilor 
să adopte un punct de vedere liberal și să aderare la la teoria potrivit căreia doar mediul ar fi răspunzător 
pentru orice diferență individuală şi rasială, teorie care are drept corolar credința în egalitatea genetică 
în ceca ce priveşte inteligenţa, De aceea. atunci când am îndrăznit să pun în discuţie asemenea Ceoil R 
teoriile mele au lost repede etichetate ca "rasiste". Am respins şi resping în continuare această etichetă. 
considerând-o pe cât de inexactă, pe atât de injustă. 


cercare de a testa riguro 
asupra inteligentei era, din punct de 
Teoriile ortodoxe referitoarea la influentele mediului 
intr-adevâr pe investigatii propriu 
credinţa noastră democratică în e 
avut loc în anii '50 în Statele Unit 


ADEVĂRATUL SENS AL RASISM ULUI 
De la ororile regimului naz] 


| ororil special, de la per 
in numele bizarei sale teorii deg ar ană ofensiva înn i 
al ? Otr 

de sensul legitim al acestui te | meu de ved i 
€ vedere, rusi 


stdinGerma..:, ŢI i âue Hi 
din Germania, şi în Secutarea evreilor de câtre Hitler, 
va rasismului a mers mult dincolo 


Intre persoane pe baza si 


“d Simplei lor origini rusiale, 
drepturi civile, 


Sociale şi politice, 
obținerea unui loc de m 
Persoanelor, nu prin 
populare. Acesta este onformitate cu stereotipurile 
generică a diferente fcâreiaexistăo Eau oi 


Fi numită rasistă. Condamnarea 


lor mentale și de 


“e /'ase hu poate 


= 
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ei ar fi la fel de ilopică ca şi acuzaţia de rasism adresată celor care constată existența diferentelor fizice 
intre rase. Când mi-am publicat studiile, mulți critici au confundat problema pur empirică referitoare la 
rolul genetici in stabilirea diferentelor rasiale in materie de inteligenţă cu extrem de delicata problemă 
ideologico-politică a rasismului. Din cauza acestei confuzii, întreținută cu abilitate de unii, s-a declanșat 
o campanie de denunțare a studiului meu privind posibilele cauze genetice ale unor asemenea diferenţe, 
În acelaşi timp, doctrinarii influenței mediului, văzându-şi propria lor pozitie ameninţată de cercetările 
mele stiintifice, au luat în derâdere, nu fără un anume dispreţ dogmatic, teoria genetică a intel igenţei. Din 
fericire, toată această furie emoțională provocată de studiile mele a încetat demult. lăsând de astă dată 
locul unei atitudini știintifice sobre care pare să ia în consideraţie adevărata intenție și substanța 


a ceca 
ce am vrut să demonstrez cu adevărat. În urma unor mai proaspete anchete și 


analize, stimulate de 
dezbaterea provocată de mine, oamenii de știință oneşti au reexaminat teoriile care cxplicau deficitul de 
inteligenţă la negrii numai şi numai prin influența mediului în care aceştia trăiesc, şi le-au găsit ca 
inadecvate, Pur și simplu, ele nu țineau cont de realitate, asa cum ne-am fi aşteptat de la o explicaţie de 
ordin științific. 


DEFICITUL DE INTELIGENȚĂ AL NEGRILOR 

Este deja cunoscut şi de neconstestat faptul că, in Statele Unite, majoritatea testelor de inteligență 

arată că scorul obținut de negrii se află sub standardul de inteli genţă al albilor. La cele mai obisnuite teste 
pentru stabilirea coeficientului de inteligenţă, diferenţa între cota individual 
10 și 20 de puncte sub cea a unui alb, in timp ce media, la nivel de grup, 
populaţiei albe. Concluzia la care s-a ajunsa fost aceea că, la testele de inteli 
depășesc performantele inteligenţei şi media de inteligenţă ale albilor. Testele de inteligență, care au fost 
aceleași şi pentru albi şi pentru negrii, s-au dovedit valabile ca previziuni referitoare la performantele 
școlare şi realizări personale. Deşi aceste teste nu le face plăcere unora, totuşi semnificația lor nu trebuie 
ianorată din cauza idealului egalitarist, Desigur, succesul individual 


ă a unui negru variază între 
este de 15 puncte sub cea a 
genţă, doar 16% dintre negrii 


ŞI împlinirea personală depind de 
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multe caracteristici în afară de inteligentă, dar coeficientul de inteligență reprezintă un iii, Chiar dacă 
unul imperfect, al capacităţii de a fi competitiv în multe domenii ale vieții. De SACRU, în ial multe 
colegii la admitere se cere ca scorul testelor de inteligenţă să fie de 600 de punote, seic ehivalenţul de 
| 15 al coeficientului de inteligentă. O diferenţă medie a coeficientului de inteligentă iae negrii ȘI albi 
arată că aceasta este cu șapte procente mai mare la populaţia albă. Aceasta îuseamnă că fenomenul 
întărzierii mintale va apărea de șapte ori mai mult în rândul negrilor decât în cel al albilor. Diferenţa de 
coeficient de inteligență între albi şi negrii are în mod clar o semnificaţie socială considerabilă. Totuşi, 
teoreticienii importanței influenţei mediului consideră această diferenţă ca fiind artificială ȘI susțin că 
ca nu implică nici o diferenţă de inteleigentă înnăscută sau moştenită genetic. Dar, aşa cum voi arăta 
simplele explicaţii bazate pe influenta mediului, care sunt aduse în discuţie, constituie eşecuri. Ele nu 
sunt deloc întemeiate. Eu nu afirm că aceste explicaţii ar fi sută la sută eronate, ci doar că ele nu ne 
lămurese suficient despre cauza deficitului de inteligenţă la negrii. 


ARGUMENTE ÎN FAVOAREA IPOTEZEI GENETICE 
Ipoteza genetică, pentru explicarea acestui deficit de inteligentă, a fost ignorată. Cum poate însă 
cineva să ignore posibilitatea evidentă a influenței genetice asupra inteli genţei? Şi asta din moment ce 
inteligenta, ca şi alte capacităţi mentale, depinde de structura fiziologică a creierului, similar altor organe, 
este influențată de gene. Să luăm în considerare căteva caracteristici condiţionate genetic, despre care 
stim deja câ variază de la albi la negrii: proporţiile corpului: mărimea şi forma craniului; culoarea pârului, 
a pielii şi a ochilor; forma şi distributia părului: numărul vertebrelor; amprentele degetelor; densitatea 


ice, referitoare la aceste aspecte care diferă de la o rasă la alta 
apacităților mentale. 


nu ar fi deloc surprinzător să existe o conditionare genetică a c 


n n o mmm mama anina aaa 
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ASPECTUL EREDITAR AL INTELIGENȚEI 

Un argument în favoarea unei mari probabilităţi a influenței genetice asupra diferențelor de 
coeficient de inteligență între albi şi negrii este conceptul de ereditate. Fiind un termen tehnic în genetica 
de tip cantitativ, ereditatea se referă la procentul din totalul variațiilor anumitor caractere mostenite care 
poate fi atribuit factorului genetic. Odată determinată ereditatea unor caractere, ceea ce rămâne poate fi 
atribuit unor influenţe din partea mediului. Studierea inteli gentei europenilor şi a americanilor de origine 
europeană, mâsurată de testele standard ale unor Standford şi Binet, dar și ale altor alţi savanţi, indică 
o evidentă similaritate genetică. Nu cunosc nici un genetician onest din ziua de azi care să pună sub 
semnul întrebării o asemenea concluzie. Este adevărat că nu există un calcul exact a eredității inteligentei 
din moment ce, ca orice statistică prvind populaţia, variază de la un studiu la altul şi depinde de 
particularităţile eşantionului de populație respectiv, de felul testelor privind coeficientul de inteligență 
şi de metoda analizelor genetice. Dar majoritatea estimărilor referitoare la ereditatea inteligenței pun în 
evidenţă faptul că factorii genetici sunt de două ori mai importanţi decât cei de mediu în ceea ce priveşte 
diferenţele de 1Q dintre indivizi. Moștenirea coeficientului de inteligență la rasa albă şi probabil la cea 
neagră indică faptul că media scăzută la negrii este cauzată de o diferenţă genetică. Ce implicatii are acest 
aspect ereditar al inteligenţei când se pune problema stabilirii diferenţei de coeficient de inteli genţă între 
albi şi negrii? 


POLITIZAREA UNEI PROBLEME ȘTIINȚIFICE 

Mulţi oameni de ştiinţă şi intelectuali cu care am discutat aceste probleme în ultimii ani nu văd nici 
un pericol în continuarea cerectărilor noastre asupra asupra bazelor genetice ale diferentelor rasiale în 
ceea ce priveşte inteligența şi comportamentul. Multi văd un pericol în politizarea unei probleme pur 
ştiintifice care se bazează strict pe probe incontestabile. Cele mai multe încercări de politizare a acestui 
demers știintific am aflat că provin din partea stângii radicale. De partea cealaltă, adevărații liberali şi 
umaniști vor să se informeze asupra acestui subiect, pentru că nu doresc să îşi consume energiile susținând 
utopii şi iluzii. Aceştia din urmă doresc să privească realitatea oricare ar fi ea, deoarece problemele pot 
fi înfruntate, numai atunci când cunoaștem cu adevărat care este realitatea. Aceasta înseamnă să 
examinăm toate ipotezele rezonabile, chiar și pe cele nepopulare 
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Gâdileanu - Obsesia timpului 
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GEORGES DUMEZIL 


(1898 —1986) 


Peter ROTH 


GEORGES DUMEZIL DESPRE IERARHIA 
CELOR TREI FUNCTIUNI 
LA POPOARELE INDO-EUROPENE 


(de la ierahia cosmosului la ierarhia socială) 


rin cea anume diferă în chip esențial popoarele indo-europene de cele semite sau africane, la 

capitolul organizare socială? Investigând, cu un spirit de erudiție absolut fascinant, o imensă 

cantitate de documente istorice din arealul tradiţional de răspândire al triburilor indo-europene, 

din ale căror rădăcini bio-lingvistice şi mitologice au apărut etniile Europei de astăzi, istoricul 
francez Georges Dumezil, eminent specialist în studii indo-europene (disciplină pornită în secolul XIX 
din şcoala istorică germană, dar adusă la un grad mare de rigoare academică de Emile Benveniste) a pus 
în evidenţă una din cele mai strălucite capodopere ale acestei moșteniri indo-curopene: modelul de 
organizare socială, ierahică. Strămoșii noştri indo-europeni, faţă de europeanul modern, erau mai atenţi 
la diferențele de structură umană, la diversitatea de aptitudini și vocaţii dintr-o comunitate. Ei au reuşit 
să le articuleze într-o formulă ierarhică, pe care Dumezil a numit-o "ideologia celor trei funcțiuni”. 
Această viziune nimită şi "trifuncțională” s-arăspândit din India până în Irlanda, de la Marea Baltică până 
la Marea Mediterană, reprezentând o viziune organizaţională comună popoarelor europene. 

Dumezil a pus în evidență faptul că organizarea societăţii indo-europene era făcută în funcţie de 
trei puteri complementare: juridică (suverană, magică, religioasă), politică (în sensul de "executiv": 
militară, administrativă, coercitivă) şi economică (preocupată de producerea de bogătie, comert. 
gestionarte de resurse materiale). Spre deosebire de membrii societăţii care se reapartizau pe cele trei 
niveluri sociale, străinii și scalvii constituiau o masă nenilerenţiată, așteptând ca societatea să le ateste 
eventualele calități remarcabile pentru a fi integrați într-una sau alta din diferitele etaje ale ierarhiei 
comunitare; "Eyre posibil ca societatea indo-europeană să fi fost împărtită în intregime, exhaustiv, intre 
preori, războinici şi păstori. Ne mai putem gândi că distincția a dus doar la evidenţierea câtorva clanuri 
specializate, care depozitau unele-secretele eficiente ale cultului, altele-iniţierea în tehnicile războinice 
și în sfârşit, cele din urmă-retețele și magia creşterii uniinalelor, în timp ce masa societății, nediferentiată, 
se adresa sau se încredința conducerii unora sau celorlalți, în fimcţie de necesităţi sau de împrejurări” 
("L'ideologie tripartite des Indo-Europeens”, Gallimard, 1977, pag. 18) 

Acest model comun de organizare socială nu a lost doar rodul unei simple intuiții privind 
necesitatea diviziunii muncii în comunitate (simplă explicaţie materialistă), ci, mai ales, expresia unei 
viziuni religioase asupra existentei care postula că, pentru a obține aromonia în comunitatea umană, 
ierarhia funcţiilor diferite şi a vocaţiilor deosebite trebuia ordonată social. Această armonie socială era 
privită ca replica terestră a Armoniei Cosmice, incarnată într-un panteon, unde zeii înşişi difereau prin 
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Arheologia substratului indo-european: Car solar din Serbia şi coifuri de războinici din Danemarca 


calități şi misiuni. Panteonul insuşi al indo-europenilor era organizat, în cea mai pură logică politeistă, 
de o manieră ierarhică, ținându-se cont de atributele diterite ale diverșilor zei. Existau zei domestici 
corespunzători funcției economice (veneraţi zilnic în vatra familială), divinităţi protectoare ale neamului 
(corespunzători funcției militare) şi alți care vegheau asupra destinelor creației şi cosmosului 
(corespunzâtori funcţiei suverane). Funcţiei religios-suverane îi corespund în panteon zei precum 
Varuna (India vedică), Zeus (Grecia, Jupiter (Roma), Wotan și Odin (la triburile germanice ŞI 
scandinave), Zaloxis (la traco-geţi), Funcţia politico-militară era patronată de zei precum Indra (tradiția 
vedică), Ares (mitologia greacă), Marte (mitologia romană), Thor (cea nordică şi germanicâ). Cea dea 
treia luncție, cea economică, îşi avea şi ea reprezentarea divină în panteon: Ashvini (India), Pan (Grecia), 
Quirinus (Roma), Freyr (mitologia nordică și germanică), Gebeleizis (traco-geți). 

Conștienți de fragilitatea ordinii sociale, indo-europenii au avut credința că aceasta nu se poale 
menţine decât prin voinţa întregii comunităţi, prin sensibilitatea ei religioasă. Ordinea nu este ceva dat 
odată pentru totdeauna; ea trebuie construită şi menţinută prin opoziția permanentă față de forțele 
malefice ale dezordinii, lerahia comunitară, generată de diferențele de calitate umană, de vocatie ȘI 
poziţie de castă, era legitimată religios. Importanta păstrării şi continuării ritului în religia indo-europeană 
impunea ca cel ce aducea sacrificii zeilor (capul familiei, preotul) să fie conştient că, prin actele sale 
sacrificiale, contribuie la menţinerea bunei ordini a universului. Până în zilele noastre, în India â 
supravietuit expresia potrivit căreia lumea va exista, atâta timp câtva exista un brahman care să celebreze 
scariliciul (agni hotra- uleiul aromat vârsat în foc). 
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lată, cum explică Dumezil tiparul oraganizării funcţiilor sociale, aşa cum îl înțelegeau popoarele 
indo-europene: "În prezent ne este usor să aplicăm primelor două funcțiuni căte o etichetă care să 
acopere toate nuantele: pe de o parte sacrul și raporturile fie ale oamenilor cu sacrul (cult, magie), fie 
ale oamenilor intre ei, sub privirea și garantia zeilor (drept şi administraţie) și, de asemenea, puterea 
suveană exercitată de căme rege sau delegații săi, în conformitate cu voința sau favorul zeilor și, în 
sfărșit, mai larg știința şi inteligenta, pe atunci inseparabile de meditatie şi de mânuirea lucrurilor sacre; 
pe de altă parte, forta fizică, brutală şi întrebuințările ei, în special, dar nu numai războinice. Nu putem 
să delimitâm cu aceeaşi ușurință, în câteva cuvinte, esența celei de a treia funcțiuni, care acoperă 
domenii numeroase, între care se manifestă legături evidente, dar a căror unitate ru COMpPOrLĂ un centrul 
clar: cu siguranţă Jecunditatea (umană, animală, vegetală), dar, in același timp, hrană şi bogătie, 
sănătate şi pace (impreună cu bucuriile şi avantajele păcii) şi adesea plăcere, frumusere, dar şi 
importanta idee a «numărului mare», aplicată nu numai la bunuri (abundența). ci şi la oamenii care 
compun un corp social (masă). Acestea nu sunt niște definiţii a priori, ci ilustrarea convergentă a mai 
multor aplicatii ale ideologiei tripartite" (idem) 

“Evul Mediu europeana reeditat această structură organizatorică, venind pe filiera unei lungi tradiții 
din trecutul popoarelor Europei. Nu întâmplător, preluând viziunea lui Georges Dumezil, istoricul 
Georges Duby, şi-a numitunul din studiile sale de referinţă "Cele trei ordine și imaginarul feudalismului”. 
Spre exemplu, Duby defineşte primele două funcţii (cea suverană, juridic-religioasă — preotul. 
sacerdotul, câlugarul -, şi pe cea politico-executivă - regele şi aristocrația militară-) cu două verbe la 
infinitiv: a se ruga și a lupta. Istoricul francez a tradus un text medieval din limba latină, unde există deja 
argumente teologice care vin să confirme persistenta în istoria milenară a Europei a modelului de 
organizare de tip indo-european. 

De astă dată, viziunea religioasă, care conferă legitimitate existenţei unui astfel de model, s-a 
adaptat monoteismului creştin: "Prin urmare casa lui Dumnezeu pe care o credem una, este triplă: aici 
jos, unii se roagă (orant), alții se luptă (pugnant), iar altii muncesc (laborant); iar aceştia trei trei sunt 
împreună Şi nu Suportă să fie dezbinati, astfel că swâădaniile (opera) celorlalți doi se sprijină pe lucrarea 
unuia (ofțicium), cu toții, la rândul lor, aducându-i ajutorul tuturor. El (Dumnezeu) a demonstrat că, la 
origine, neamul omenesc este impârțit in trei, intre oameni care se roagă (oratoribus), cultivatori ai 
pâmântului (agricultoribus) şi oameni de arme (pugnatoribus)”. 

Ceea ce în în epoca invaziei triburilor indo-europene era o structură de caste (în India: brahmanii 
- preoţi, kshatrya - războinicii regelui, vayshiya - negustorii și agricultorii), devine în Evul Mediu o 
structură de ordine: papalitatea, pe de o parte, regalitatea şi cavaleria, pe de alta, iar, în cele din urmă, 
agricultorii și, mai târziu, nanufăcturierii. 

Odată cu apariţia sacerdoţiului de tip creștin, raporturile între autoritatea spirituală şi puterea 
temporală a regilor tind să se tensioneze. Este renumitul episod al "disputei investiturilor” în care 
întrebarea care se punea cu precădere era dacă Regele este mai presus de Papă, sau supus al acestuia. De 
remarcat că, la acest capitol, al echilibrului de putere în interiorul modeului ierarhic de sorginte 
indo-europeană, există o diferenţă între Occidentul catolic și Europa răsăriteană bizantină, În Imperiul 
Bizantin, spre deosebire de cel Romano-oceidental, raporturile dintre Patriarh și Împărat sunt mai puţin 
tensionate, Bizanțul cultivând ceea ce s-a numit "simfonia puterilor” sau a "investiturilor”, nicidecum 
cearta lor, cu avantajele şi dezavantajele implicate de acest tip de raport, 

Modernitatea europeană pare să fi reuşit răsturnarea completă a acestei ierarhii a celor trei 
functiuni, model de organizare socială străveche, de tip indo-european, adus la lumină de studiile 
savantului Georges Dumezil, Revoluţia franceză de la 1789, pornită din imboldul violent al celei de "a 
treia stări" (burghezia în ascensiune), care s-a aliat cu plebeea dezrădăcinată, este momentul în care cea 
dea treia funcţiune, cea economică, printr-un fel de revoltă a materiei, detronează spiritul religios (funcția 
suverană) şi viziunea etică a cavalerilor medievali (funcția războinică), alungând regii de pe ton şi 
punând în locul lor banul (simbol al prosperității economice, dar şi al materialismului acefal). 
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Bibliografia studiilor şi cârților 
lui Georges Dumâzil 
consacrată indo-europenilor 


DE SIE E ZE E 


Cârţi ale lui Georges Dumezil publicate până 
acum în limba română: 


- Zeii Suverani ai indo-europenilor,( Editura 
Univers Enciclopedic, București, 1997) 

- Virarea omului şi onoarea zeilor, (Editura 
Univers Enciclopedic, Bucureşti, 1998) 

- Cele patru puteri ale lui Apollo, (Editura 
Univers Enciclopedic, Bucureşti, 1999) 


În limbi strâine: 

La religion romaine archaique, Editiond Payot, 1966 şi 1987 

Mythe et epopee, Gallimard, 1968 

Mywthe et epopee II, Gallimard 1971 si 1980 

Dieux souverains des Indo-Europeens, Gallimard 1977 şi 1980 

Apollon sonore. Vingt-cinq esquisses dem y(hologie, Gallimard, Bibliotheque de science humaines, 
1982 

L 'oubli de l homme e! l'honneur des dieux, Gallimard, Bibliotheque de science humaines. 1985 

Fleur et! malheur du guerrier. Aspects mythiques de la fonction guerriere chez Indo-E UrOpeens, 
Flammarion, Nouvelle bibliotheque scientifique, 1985 


Principalele cărţi traduse în alte limbi decât franceza 

Storie degli Sciti, Rizzoli. Milano, 1980 

Mito e epopea, La terra aleviata, Editioni Einaudi, Torino, 1982 

The Stake 0/ the Warrior. University of California Press, Berkley-Los Angeles, 1983 
Dli dei soverani degli imloeuropei, Einaudi, Torino, 1986 


Cârţi despre Georges Dumezil: 

Entretiens avec Georges Dumăzil, carte de interviuri cu savantul francez, redetată de Didier 
Eribon, Gallimard, 1987 

Georges Dumezil, Jacques Bonnet, Ed, Pandora, Aix-en-Provence, 1981 

Hlomage 10 Georges Dumezil, număr special realizat de Journal of Indo-European Studies, 
Washington. 1982 

The New Comparative M viholoay. An Antropolouical Assessment 0/ the Theorie of Georges 
Dumezil, C. Scott Littleton, ediţie sub directa indrumare a lui loan Petru Culianu, Berkley 1988 
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ALAIN DE BENOIST 


(n. 1943) 


Eseist şi conferenţiar francez. fondator al curentului 
european al "Noii Drepte”, curent cu ramificații (cluburi de 
gândire, reviste) pe tot continentul (Grupul Noua Dreaptă este 
afiliat şi el). În 1969, într-o Frantă dominată de idealurile 
egalitariste ale stângii comuniste, manipulată la nivel 
universitar de intelectualii simpatizanți ai lui Lenin şi Mao, 
într-un climat publicistic în care răsuna indecenta deviză a lui 
Sartre ("orice anti-comunist este o javrâ”), Alain de Benoist. 
împreună cu câţiva prieteni (scriitori, oameni de ştiinţă și 
filosofi), a întemeiat Groupement de Recherche et D” Etudes pourla Civilisation Europâenne(G.R.E.C.E). 
Prin conferințele sale, adevârate spectacole ale inteligenţei și erudiţiei, la care participă nume faimoase 
ale lumii ştiinţifice internaţionale, G.R.E.C.E a reuşit să dezvolte o filosofie novatoare a dreptei. Plecând 
de la ultimele cuceriri în domenii ca genetica, psihologia, epistemologia, dar și de la principiile Tradiţiei 
Perene (Julius Evola, Rene Guenon), perspective pe care le-a conciliat într-o manieră inedită şi organică, 
Noua Dreaptă a reuşit să ofere lumii intelectuale cele mai eficace instrumente teoretice de luptă contra 
egalitarismului, împotriva aberaţiilor ideologie ale socialismului şi utopiilor lumii moderne. Alain de 
Benoist a fondat de asemenea o serie de reviste ("Nouvelle Ecole”, "Krisis”, "Elements"). În pagimle 
revistei anuale "Nouvelle Ecole”, al cărei prim număr a apârut în 1968, de-a lungul timpului de Benoist 
a avut ca membrii de onoare şi colaboratori figuri exceptionale ale exilului românesc: Mircea Eliade, 
scriitori Vintilă Horia şi Jean Pârvulescu, pe oamenii de ştiinţă Ştefan Lupaşcu şi Basarab Nicolescu. 
Printre cele mai importante, dar și controversate, cârți pe care le-a publicat Alain de Benoist, amintim: 
"Vu de droite” (premiul pentru eseu, în 1978, al Academie Franceze; tradusă fragmentar în limba română 
la Editura Fundatiei Anastasia, 1998), "Les Id6es ă l'endroit" (1979), "Comment peut-on âtre paien?" 
(1981). "Democratie: le probleme” (1985), "L” selipse du sacre" (1986, impreună cu tradiționalistul 
catolic Tomas Molnar), "L'empire interieur” (1986). 


NICI URĂ DE RASĂ, NICI URĂ DE CLASĂ 

enumâărate sunt vocile care s-au ridicat să denunțe "toate formele de rasism" şi ca să ne 

reamintească nenorocirile trecutului. Asemenea apeluri sunt, uneori. necesare. Ce este însă 

rasismul? Esentialmente, refuzul Celuilalr. Un fel de "retlex" alrerofobic care se traduce prin 
incapacitatea cuiva de a-l admite pe Celălalt ca fiind diferit de sine. EI are drept corolar ideea că cei care 
sunt diferiţi de noi artrebui suprimați saumodificati. adică aculturati, alienaţi, convertiți la ceea ce suntem 
noi. Există forme de rasism care merg de la prostia xenofobă până la genocid sau etnocid. Putem să îl 
suprimăm pe Celălalt încercând să îl exterminăm: lichidarea în masă și câmpurile de concentrare. Îl mai 
putem face să dispară, deposedându-l de speciticitatea lui, La urma urmelor rezultatul vizat este mereu 
același: reprimarea identităţilor colective, ştergerea diversităţii de culturi, reducerea la un tip sau la un 
model unic. 

Mentalitatea alterofobică îşi are originea într-un fel de monoteism social sau politic; din momentul 
în care um aderat la ideea unui adevâr unic, tentația (care poate fi luată chiar ca o datorie) de a incerca 
să reduci diversitatea umană la un model'unic este mare, acest modelunic fiind considerat în chip arbitrar 
ca “cel mai bun”. Lupta contra rasismului presupune, deci, în paralel cu lupta riguroasă contra 
prejudecăţilor, o critică la fel de fermă a tuturor formelor de universalism. Toleranţa în acest domeniu 
este fundamental "politeistă". 

Legislaţia antirasistă ar avea mai mult de câștigat, dacă s-ar extinde, luând în vizor şi alte forme 
de refuz al Celuilalt. Ea ar putea sancţiona, spre exemplu, doctrinele care îl resping pe Celălalt în numele 
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așa cum alții sunt amendaţi 
ițin condamnabilă ca incitarea la ură de rasă, 
ie de apartenența sa la o clasă 
este totuna. Așa cum bin con: "voinţa de 
= O pseudo-c] 


pentru că îi refuză pe ceilalți în numele "rasei" 


. Incitarea la ură 
A judeca atitudine 


nenţa la o rasă. 
nu este nici mai 
scnerile care exalt 
Bineînţeles. fără să 
contra spiritului, S 
cultul profun al Ey 
al lui Israel, în fa 
evrelască”, | 843), 


ă inlăturăm totodată 
â furibund rasismul, cât ȘI pe c a principiul luptei de clasă. 
uităm sâ îi condamnâm pecei care, fie şi Ocazional, comitunul sau altul dintre păcatele 
ă începem atunci cu “Z care scria în secolul XIX: "Care este 
e este Dumenzeul Său , ezeul gelos 
Chestiunea 


ele c 


reului? Traficul Car 
[d căruia nici 


DI FERENTȚA: IDEE ANTI-TOȚ ALITARĂ 
De mai bine de două secole, lumea occidentală trăiește sub Zodia unei teorii “înglobante”: 
egalitarismul. Rădăcinile lui Sunt foarte vechi, Unii consi ) 

biblici faţă de trufia celor i 

calitățile şi defectele fiecărui; 


em afla în protestul profeților 
ie toți oamenii ar fi identici i 
UI Dumnezeu”, 'ehui | 
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SR ASR de Rise : caii z: DAR. 
 Communisme . ai oa aula 
i nazisme Alain 
coate raion de Benoist 
La idee 
d derulat 


PER tete DS Paz 
pofte 


TRADETUOAS 
D ELROPE 


îi 


Sa 


pe care orice societate are datoria să şi le fixeze, s-au văzut atunci complet schimbate. Începând cu acest 
moment, paradisul putea fi instituit pe pământ. Sau, cel puţin, aşa îşi putea imagina fiecare. Ceea ce se 
află dincoace, viitorul, "cântarea zilelor de mâine", se substituie acelui dincolo religios. Concomitent, 
egalitatea între oameni se-afirmă cu forță, nu numai în sfera metatizică, ci şi în cea foarte concretă a 
treburilor omeneşti. 

Celebra declarație de la 1791 proclamă că "oamenii se nasc liberi şi egali”. În ceea ce priveşte 
“libertatea” naşterii, asta încă suna ca un fel de legământ pios. Pentru cei care erau de partea "egalității", 
formula "egali în drepturi” introducea o anumită restricție abuzurilor. Plecând de la această restricţie se 
va elabora mai târziu teoria liberalismului clasic. Dar, aflată încă în faşă, o altă idee apare la lumina zilei. 
Cea a egalităţii reale a condiţiilor, o egalitate realizară în toate domeniile, 

[dee generoasă, aptă să seducă minţile revoluţionarilor şi ale gânditorilor, ea era prezentă deja, în 
secolul al XVIII-lea, la filosofii anglo-saxoni şi la cei francezi. Această ideea a egalităţii se exprimă 
totodată și sub forma unei antropologii, a unei imagini asupra omului, cu totul nouă. O imagine despre 
om așa cum este ea visată în teorie, o antropologie în care condiționalul (dacă ar fi egalitate!) şi 
imperativul (trebuie să fie egalitate!) se conjugă naiv la modul indicativ, John Locke afirma că, la naştere, 
spiritul tuturor oamenilor esteo tabula rasa; diferenţele pe care le observăm între ei, spune el, nuar fi decât 
rezultatul influenţei mediului. Helvetius, la rândul său, ne dădea asigurări că "spiritul, geniul, și virtutea, 
nu sunt decât fi-uctele educaţiei”. Jean-Jacques Rousseau scria în "Emile": "Natura i-a făcu pe oameni 


fericiţi şi buni, dar societatea le-a adus nenorocirile" Jaucourt, în "L"Eneyclopedie”, proclama: 


"Egalitatea naturală se întemeiază pe constituția naturii umane comună tuturor oamenilor, care se nasc, 
cresc, trăiesc şi mor intr-unul și același fel. Din acest principiu decurge faptul că toți oamenii sunt in 
mod natural liberi”. Din plecare, credoul egalitar poartă în pântece un nou totalitarism. Pentru ideologii 
secolului XVIII, ca şi pentru cei cere îi vorurma, oamenii sunt egali pentru că natura lor este funciarmente 
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aceeaşi. Peste tot şi pentru totdeauna. Inegalităţile ar fi cele care ar produce diferenţele, iar diferentele 
ar decurge din inegalităţi sociale. Într-o societate în care va domni definitiv egalitatea, diferentele intre | 
oameni ar dispărea. 

Începând de atunci, misiunea apărătorilor egalităţii va consta într-o acțiune de “emancipare” cu 
caracter universalist, care se va dovedi o profundă negare a diversității umane. Proclamând eliberarea 
sclavilor, Revoluţia declara câ negrii sunt "ca şi ceilalți”. Expresie ambiguă, care aduce cu sine totodată 
o speranță de eliberare, dar şi un risc de depersonalizare. Acelaşi lucru se va întâmpla și cu evreii, cărora 
revoluționarii francezi le propuneau o emancipare întemeiată pe asimilare: având totul ca cetăţeni, ei nu | 
Vor mai avea nimic ca popor. 

Colonizarea din secolele XIX şi XX, să nu uităm asta, a fost şi ea tentată să îi facă pe "indigeni" 
să cunoască binefacerile democraţiei universale, privită ca singurul sistem al "progresului". S-a ajuns la 
"eivilizarea” țărilor din Lumea a Treia în acelaşi fel în care s-a încercat înainte "evanghelizarea" lor; [i 
s-a propus un mod de viaţă, o structură socială, un fel de a vedea lumea şi de a gândi, care nu erau în mod 
necesar ale lor. În același ritm, în interiorul Frantei, sub impulsul dat de iacobini, începe "egalizarea" 
vaturor provinciilor. făcând astfel să dispară limbile, culturile şi tradiţiile locale. În Bretania. în timpul 
celei de a IIl-a Republici, era interzis "să scupi pe Jos şi să vorbeşti bretona”. 

Astăzi. această formă de egalitarism universalist ajunge la capăt de drum. Ea s-a întemeiat pe un 
eşec. Nu numai că monotonele falanstere socialiste, la care visau cândva Fourier şi Babeuf, nu au văzut 
niciodată lumina zilei, dar, peste tot, au izbucnit manifestări ale exprimării diferenţelor. Uneori, sub cele 
mai neaşteptate forme. Decolonizarea s-a făcut în numele "dreptului popoarelor de a dispune de ele 
insele”. Ce reprezintă acest drept, dacă nu revendicarea, pentnu fiecare popor în parte, de a-şi hotărâ 
destinul în functie de obiectivele sale particulare și de normele lui proprii? În interiorul Europei. 
renașterea şi afirmarea regionalismelor a fost generată de o dorință de înrădăcinare la fel de mare, de 
particularism, de refuz al "aniversalismului" nivelator şi depersonalizant. "Aspirâm la identitate, la fel 
cum o plantă aspiră la lumină”, scria etologul Robert Ardrey. 

Viaţa modernă a accentuat şi mai mult erodarea identităților personale și colective. În marile orase, 
anonimatul a devenit o regulă, iar odată cu el au apărut și dificultătile de comunicare între oameni, 
dificultăți îna percepe ceea ce oamenii ar putea avea în comun și ceea ce îi distinge peunii de alții. Actuala 
aspirație la “diferenţă” în societățile noastre, nu este altceva decât dorința, uneori confuză, de a termina 
odată cu această civilizatie a masei, fatalmente unidimensională. 

Pe măsură ce țtiintlele se dezvoltă, ele resping frumoasa ți naiva antropologie filosofică a secolului 
XVIII. Nu numai că oamenii nu se nasc ca o tabula rasa, ca o ceară netedă pe care poti imprima orice, 
dar nici un om nu este egal cu un altul. Noi suntem cu toții diferiți până în fibra cea mai intimă a fiinţei 
noastre. Noi mai existăm ca specie umană, pentru că suntem inegali. "Diversitatea — explică Robert 
Ardrey - este materia insăți a evolutiei, deoarce în diversitatea de ființe selecţia naturală operează 
alegerile ei" (La loi naturelle, Stock, 1971). 

Hans J. Eynseck, director al Institutului de psihiatrie al Universitătii din Londra, preciza: "Nu există 
nici o metodă de a-i face pe oameni egali: acest obiectiv este absurd în sine, pentru câ întreaga biologia 
este întemeiată pe diversitate. Acest lucru ne-a adigurat supravietuirea în decursul evoluției. atunci când 
conditiile se schimbau, Dacă toate fiinţele ar fi fost egale, nu ar mai fi existat posibilitatea schimbării” 
("L” Inegalite de |” homme”, Copernic, 1977). 


DIVERSITATE, INEGALITATE 
Fie că este vorba de evoluţia generală a opiniei publice sau de cea a științelor exacte, ne alâm cu 
alte cuvinte în faţa unei fenomen irezistibil. Fenomenul se traduce prin revendicarea "dreptului la 
diferenţă”, Dar, se tinde ca până și acest fenomen să fie "recuperat" de o manieră grosieră de câtre 
ideologiile egalitare ţi universaliste, Una din temele de bacalureat din Franta a fost aceasta: "Oamenii 
diferiţi sunt inegal”. lată o tactică nouă, exploatată din abundentă de propagandă. Dacă ar [i să aplecăm 
urechea la unii ideologi, la unii comentatori din presă, oamenii ar fi toti diferiți. dar egali. Diversitatea 


ee i oa 
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nu ar avea nimic de a face, pasămite, cu inegalitatea. Oamenii ar fi cu toţi diferiți. dar, într-un fel, toţi în 
mod egal diferiţi. 

După cum se ție, "revizuirile” se tac mereu pe etape. Să sari, fără nici o tranzitie, de la aserţiunea 
egalitară la recunoaşterea faptului inegalităţi nupoate să nu stârnească reticienţe și regrete. Pe ici, pe colo, 
se încearcă atunci concilierea ireconciliabilului. Se recunosc diferentele, natura lor ireductibilă, ostilă 
fată de orice punere în functie a unei scheme unice, dar, în acelaţi timp, nu se conteneţte să se afirme că 
aceste diferențe ar putea fi în timp ajustate, pentru că ele ar fi de fapt esentialmente trecătoare, ți că. mai 
ales. este de "neconceput" ca aceste diferente să "justifice" ierarhiile. Iată, din nefericire, o altă manieră 
(de asemenea naivă) de a ne juca cu cuvintele. A spune că oamenii sunt diferiti, dar egali, e ca tt cum ai 
spune că, în pofida diferențelor dintre ei, s-a decis că oamenii să fie considerati în chip egal. 

Ar trebui să părăsim această lume securizantă a conceptelor pure platoniciene. O diferenţă nu este 
nicidecum ceva abstract, fără vreun raport cu realitatea. Diferenta este o noțiune trâită. Or, atunci când 
diferenţele sunt trăite efectiv, când aparțin cadrului existenţial. când sunt percepute ca atare, şi nu sunt 
doar imaginate, ele implică perspective, clasamente, ierarhii. Nu o ierahie unică, ci ierarhii multiple, 
complexe, întrețesute, care conferă societăţilor un caracter organic şi viu. Nu toate diferențele sunt 
ierarhizatoare, darun mare numâr dintre ele sunt. Criteriile de "clasament" al oamenilor sunteminamente 
variabile in virtutea domeniilor, funcţiilor, epocilor şi locurilor diferite. Dar, ele vor exista mereu. "Mai 
multe ființe egale, spunea Julius Evola, nu sunt mai multe, ci una. A dori egalitatea mai multora implică 
o contradicție în termeni”. 

În spatele acestei propuneri interesante, a "egalitătii în diferenţă”, se ascunde o intenție mai putin 
mărturistită. Și un nou pericol totalitar. Jean-Baptiste Vico, cel care l-a inspirat şi pe Montesquieu, 
spunea: "Oamenii vor mai întâi libertatea trupurilor, apoipe cea a sufletelor, adică libertatea de gândire. 
ți egalitatea cu ceilalți; după aceea, ei doresc să iți depătească egalii: pentru ca, în final, să ajungă să 
ji pună sub ei pe cei ce le sunt superiori” (Scienza nuova). 
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Claude Levi-SRAUSS 


ETNOCENTRISMUL 


oarte rar diversitatea de culturi le-a apărut oamenilor drept ceea ce este: un fenomen natural, 

rezultat din raporturile, directe sau indirecte, dintre diferite societăți. Ei au văzut în fenomenul 

diversității mai curând un fel de monstruozitate sau de motiv de scandal. La acest capitol, 
progresul cunoașterii nu a reușit să risipească aceasta eroare în favoarea unei viziuni mai exacte, ci. mai 
degrabă, ne-a determinat să acceptăm ca atare această diversitate sau să gasim doar mijloacele de a se 
resemna în fata ei. 

O atitudine străveche. cu rădăcini psihologice solide, şi care are tendinta să reapară la fiecare dintre 
noi. când suntem puși într-o situaţie neașteptată, constă în a repudia pur şi simplu formele culturale 
(morale, religioase, sociale, estetice) care sunt cele mai depârtate de acelea cu care noi ne identificăm. 
"Obiceiuri de sălbatici”, "la noi nu se Jace așa", "aceasta n-ar trebui permis", ete. sunt tot atâtea reacții 
grosolane care exprimă aceeaşi înfiorare, aceeași repulsie faţă de modurile de a trăi, de a crede sau de 
a gândi care ne sunt străine. Astfel, antichitatea îngloba tot ce nu făcea parte din cultura greacă (apoi 
greco-romană) sub aceeaşi denumire de barbar, civilizaua occidentală a folosit apoi termenul de să/batic 
intr-un sens asemănător. În spatele acestor epitete se disimuleaza acelaşi raționament eronat. Probabil 
câ termenul de "barbar" se refereainiţial, din punct de vedere etimologic, la caracterul confuz și 
nearticulat al cântatului păsărilor, opus valorii semnificante a limbajului uman; totodată, termenul de 

"sălbatic", care etimologic inseamnă "din pădure”, evoca un gen de viaţă animalică, aflat în antiteză cu 
cel inspirta de cultura umană. În ambele cazuri, se refuză admiterea faptului că există o lume a diversitatii 
culturale; atunci preferăm să respingem din cultură în natură tot ceea ce nu se contormează normelor 
cu care ne-am obişnuit noi să trăim. 

Acest punet de vedere naiv, dar profund ancorat în inconştientul majorităţii oamenilor, ascunde un 
paradox semnificativ. Această atitudine de gândire a celrzişi "civilizaţi”, și in numele câreia "sălbaticii" 
(sau toţi cei consideraţi ca atare) sunt respinşi în afara omenirii, reprezintă tocmai atitudinea cea mai 
caracteristică a "sălbaticilor” înşişi. Se ştie, într-adevăr, că noţiunea de omenire, care înglobează, fără 
deosebire de rasă sau de civilizaţie, toate formele speciei umane, a apărut foarte târziu şi a avut o 
expansiune limitată. Timp de zeci de milenii, pentru zone întinse ale speciei umane, această noțiune de 

"umanitate" pare să fi fost total absentă. Pentru imensa majoritate a oamenilor de pe acest pământ, 
omenirea înceta la frontierele tribului, ale grupului lingvistic, uneori chiar ale satului. Un mare număr 
de populaţii, zise primitive, se auto- -desemnează printr-un nume ce semnifică "oamenii" (sau uneori cei 
"buni", "excelenți", "compleți”), subinţelegând astfel că celelalte triburi, grupuri sau sate nu beneficiază 


de virtuţi sau chiar de trăsături omenești, fiind cel mult compuse din "proşti", "râi”, "maimuțe terestre” 


"PA 
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Sau “păduchi”. Se merge adeseori pânâ la a-l priva pe strâin de acest ultim grad de realitate, consider 
0 "fantomă" sau doar O "apariţie". În Antilele mari. câțiva ani după descoperirea Americii, în timp ce 
spaniolii trimiteau comisii de anchetă pentru a cerceta dacă indigenii au sau nu suflet, aceştia din urmă 
ii cutundau în apă pe prizonierii albi pentru a verifica, printr-o supraveghere prelungită, dacă cadav 
lor este sau nu supus putrefacție. 

Această anecdotă barocă, și tragică totodată, ilustrează bine paradoxul relativismualui cultural (pe 
care îl regăsim oriunde, sub diverse alte forme): tocmai în măsura în care pretindem că stabilim o 
discriminare între culturi şi între obiceiuri, chiar în momentul în care încercăm să le negăm pe unele din 
acestea, ne identificâm în modul cel mai complet cu ele. Refuzând umanitatea acelora care ne apar ca 
cei mai "sălbatici” sau ca cei mai “barbari” dintre reprezentanții ei. nu facem decât să îimprumutân de 
la ei una din atitudinile lor pice. 


ându-| 


tul 


CIVILIZAȚIA MONDIALĂ: REZULTATUL UNUI FALS EVOLUȚIONISM 

Totodată, simpla proclamare a egalitații naturale între toți oamenii şi a fraternității care trebuie să-i 
unească, fără deosebire de rase şi culturi, are ceva decepționant pentru spirit, deoarece neglijează o 
diversitate de fapt, care se impune imediat observaţiei. Astfel, pentru foarte mulţi ajunge să spui că 
problema diversităţii nu afectează cu nimic egalitatea și fraternitatea, ei simțindu-se asttel autorizaţi, 
teoretic și practic, să acționeze ca și cum problema diversitătii nu ar exista. Asttel, preambulul la a doua 
declaraţie UNESCO asupra problemei raselor remarcă Judicios că ceea ce îl convingem pe omul de pe 
stradă că rasele există este “evidenta imediată a simturilor sale când zăreşte împreună un african, un 
curopean, un asiatic şi un indian american”. 

Marile declaraţii ale drepturilor omului au şi ele o slăbiciune: enunţă un ideal care uită prea adesea 
că omul nu-şi realizează propria sa natură într-o omenire abstractă, ci în cadrul unor culturi tradiționale, 
în interiorul cârora schimbările cele mai revoluţionare lasă neatinse zone întregi. Prins într-o dublă 
tentaţie, cea de a condamna experiențele care-l contrariază efe 
el nu le înțelege pe cale intelectuală, omul modern s-a dedat la sute de speculații filosofic 
pentru a realiza compromisuri zadarnice între poli contradictori. ai 
diversitatea culturilor, câutând totodată să suprime tot ceea ce ea îi dezvăl uia ca fiind scandalos și şocant 
pentru el. Dar, oricât de diferite şi uneori de bizare ar putea fi ele, toate aceste speculaţii se reduc de fapt 
la O singură reţetă, pe care termenul de Jals evoluționism este, fără îndoială. cel mai aptsă o caracterizeze. 
In ce constă ea? Este vorba anume de o incercare de a suprima diversitatea culturilor, simulând totodată 
recunoașterea ei completă. În consecinţă, dacă tratam diferitele stadii în care se află societăţile omeneşti, 
vechi şi depărtate, ca etape ale unei dezvoltări unice, care, pornind de la acelaşi punct, trebuie să ducă 
la convergență lor spre același scop, vedem clar că diversitatea nu mai e decât o aparenţă. Omenirea 
devine una și identică cu ea insăşi, o "civilizaţie mondială" Când vorbim însă despre o "civilizaţie 
mondială”, de fapt noi nu denumim exacto epocă sau un grup de oameni: folosim doaro noțiune abstractă, 
căreia îi atribuim o valoare, fie morală, fie logică. Morală. dacă e vorba de un scop unic pe care îl 
propunem societăţilor deja existente; logică, dacă ințelegem să grupăm sub acest termen acele elemenie 
comune între diferitele culturi pe care analiza ne permite să le Surprindem. În ambele cazuri nu trebuie 
să ascundem faptul că noţiunea de civilizaţie mondială este foarte săracă, schematică, iar conținutul ei 
intelectual Și afectiv nu oferă o ri are densitate, A evalua diversele culturi ale lumii, încărcate de o istorie 
mi lenară, de întreaga greutate a ideilor, suferințelor, dori nțelor şi muncii oamenilor care le-au dat viață, 
prin raportarea lor exclusiv la etalonul unei civilizaţii mondiale, care e o formă goală, ar însemna să Ie 
sărăcim foarte tare, să le golim de substanța lor şi să nu păstrăm din ele decât un corp descărnat. 

Antropolog fiancez de faimă mondială 


pa pata ş „ Părinte al Struciuralismului.. Levi-Struuss a fost pionierul metodei 
elro-psihanalitice în studierea culturilor. EI a Propus Studierea culturilor hunii plecând de la legendele şi miturile A 
/undamentale, pentru a Putea contura în ce constă specificitatea și singularitatea lor. Poate fi isusiatul un apologel Zi 
studierii diferentelor intre rase și culturi, diferenţe manifestate intr-o diversitate 3, fapte ela Fi ragmenrele pe care A 
le prezentăm provin din volumul “Race et Culture”, publicată la Paris în 1971 - 3 


problema inter-etnică 
O soluţie justă: 


NICI ROMÂNIZAREA TIGANILOR, 
NICI TIGANIZAREA ROMÂNILOR 


PENTRU IDENTITAŢI E TNO-CULTURALE 
BINE DEFINITE 
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Explicaţie 


reptul fiecârei etnii la identitate este inalienabil. Fiecare etnie are dreptul 
firesc să işi exprime cultural această identitate, să o conserve şi să o apere 
în fata oricărei tendinţe de asimilare. 

Problema tiganilor din România este că aceștia nu își mai susțin 
identitatea până la capăt, ci par, dimpotrivă, că și-o reneagâ. Punem o serie de întrebări: 
există cu adevărat o minoritate a momilor bine închegată, aşa cum au alte minorităţi 
de pe teritoriul țării? Se preocupă ea de conservarea autenticelor tradiții ţigăneşti, 
nepervertite de kitsch? Răspund toţi membrii ei la chemările la ordin venite din partea 
liderilor minorității? Probabil că dintr-un sentiment de inferioritate, pe care alte 
comunități ţigăneşti din Occident l-au rezolvat, fiind acum mândre de identitatea şi de 
omogenitatea lor, țiganii din România doresc să se asimileze majorităţii românesti. Ei 
vor'să se confunde cu ea, țin din răsputeri să fie asemănători cu românii, pentru a scăpa 
de ceea ce ei consideră probabil a fi un handicap social al originii. Această cale nu a 
dus nicâieri și nici nu va duce vreodată. Din contră, asimilarea va genera şi mai multe 
tensiuni şi frustrări în raporturile dintre majoritate şi această minoritate. 

În 1977, în plin comunism, doar 227 de mii de cetățeni se declaraseră etnici 
țigani, Cel mai recent recensământ efectuat în România, în 1992, oferă cifra de aproape 
+10 mii de tigani, adică 1,8 % din totalul populaţiei. Alte evaluări variază între 563 de 
mii şi circa un milion, adică 4.3 % din totalul populației ării, în condiţiile în care mulți 
figani preferă să se declare români, maghiari sau turci. Cauza conflictelor cu 
majoritatea, sau cu alte etnii, este acest proces pervers de ocultare de câtre țigani a 
propriei lor origini, a identităţii lor. În aceste condiţii, chiar şi demersul unor lideri ai 
țiganilor dea denunța faptul că sunt privaţi de propria lor identitate, devine dintr-o dată 
extrem de ipocrit și de interesat material (obţinerea de fonduri substanțiale din partea 
organismelor europene). 

Recent, au început manifestările isterice ale unor cercuri de ti p skin-heads care 
vor să salveze țara prin "integrarea" țiganilor. În limbajul de cerc închis aceasta 
inseamnă exterminarea lor, iar în discursul public, se face apologia "românizării” lor 
cu orice preț, Ambele perspective sunt eronate. Înainte de orice integrare, țiganii din 
România trebuie reconciliaţi cu propria lor origine și istorie, cu proprii lor strămoși, 
cu tradiţiile lor specifice pe cale de dispariţie. Dacă vor într-adevâr să fie ei înşişi, feriți 
de alienarea indusă de co-existenta în malaxorul modernității urbane, ei trebuie să 
inceapă să se diferenţieze de populația majoritară. lată. perspectiva justă: nici 
românizarea țiganilor, nici țiganizarea românilor, Să milităm pentru afirmarea şi 
conservarea unor identități etno-culturale bine definite. 

In altă ordine de idei, etnicii ţi 


gani sunt — social şi politic - cetăţeni români. Statul 
român le e dator lortotatât cât le este și celorlalţi membri ai societăţii românesti. Numai 
că drepturile egale presupun și asumarea unorobli gaţii egale. Orelație unidirecțională, 
eliberată de orice loialitate faţă de insti tuţiile oficiale, faţă de populaţia majoritară, faţă 
de lege, faţă de normele curopene ale coexistenţei etnice. este de neacceptat. Societatea 
românească nu poate îngădui dictatul nici unei minorităţi anarhice şi violente. Pentru 
că 8) astfel de minoritate nu mai este o minoritate, ci o masă indistinetă de oameni fără 
identitate, ale căror frustrări şi deviații patologice pun în pericol armonia socială. 
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Dezbaterile Grupului Noua Dreaptă 
problema țiganilor din România 


Bogdan George RĂDULESCU 


ÎMPOTRIVA ASIMILÂĂRII — 
PENTRU DREPTUL 
| LA DIFERENŢĂ 


tno-pluralismul se întemeiază pe o 

viziune diferențialistă. Cei ce o 

împârtățesc elogiază diversitatea de 
stiluri etnice de existență şi pledează pentru 
menţinerea acestei diversităţi. Această viziune 
diferențialistă reprezintă antiteza xenofobiei. În 
viziunea noastră, identitatea etno-culturala a unui 
grupuman se defineşte dialogic. Astfel, identitatea 
etno-culturală nu reprezintă o esenţă in absoluto, 
care ar exclude orice fel de alteritate, Dimpotrivă, 
în viziunea noastră, avem nevoie de "celălalt" 
(celaltă cultură, celălalt popor diferite de ale mele). 
Numai prin raportare la acest "celălalr" diterit de 
noi înșine, putem să descoperim specilicitatea 
noastră, personalitatea istorică şi culturală a etniei 
din care facem parte. Concomitent cu acest respect 
faţă de peniile culturale ale tuturor raselor și 
etniilor, care îşi are rădăcinile teoretice în filosofia 
culturală herderiană, pledăm pentru cultivarea 
unui sentiment de distanță psihologică tață de 
spiritul cultural al comunităților etnice minoritare 


de pe teritoriul populat de etnia majoritară. Prin 
stimularea comportamentului de diferențiere 
etno-culturală se poate crea un fel de cordon 
psihologic'vital, un reflex mental sanitar prin care 
persoanele unui grup etnic majoritar pot percepe 
deosebirea definitorie între grupul lor şi cel 
minoritar. Prin acest proces, ambele comunități 
iși pot reapropria și revigora identitățile lor, mai 
ales în acest moment al acelerării fenomenului 
globalizârii care tinde să imprime lumii un fel de 
uniformizare civilizațională. Aceasta este 
interpretarea etnologica și antropologicăa noțiunii 
de "drep! la diferenţă”. 


NICI EXCLUDERE, NICI ASIMILARE: 
RĂSPUNSUL ETNO-PLURALIST 
În centrul noii atitudini naționaliste stă, de 
această dată, teama făță de asimilare, a mea, dar 
Şi a vecinului meu european, împreună, într-un 
sistem cu pretenţia universalităţii, provenit din 
afara Europei, propagat de o natiune care s-a! 
constituitprinruptura de lumea europeană. Această 
pretenție emisă de "sistemul de ucis sufletul 
popoarelor” (Guillaume Faye). care 
americanizează mapamondul, intră în flagrantă 
contradicție cu dreptul la diferență (între persoane. 
etnii, națiuni și culturi). Acest dreptse vede încălcat 
nu numai în interiorul Europei, ci pe tot globul. 
Viziunea multiculturală americană nu reprezintă 
- cum s-arputea crede - o revigorare a acestui drept 
la diferență, ci chiar anularea oricăror diferenţe, 
prin topirea lor într-un sincretism de bazar al 
stilurilor culturale şi relgioase ireconciliabile, 
provenind de pe toate cele cinci continente. 
Multiculturalismul este expresia culturală a 
națiunii americane ca naţiune formată prin 
absorbţie de fluxuri de emigranti din toată lumea. 
Statele Unite nefiind un stat întemeiat pe un fond 
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ctno-cultural singular, al unei etnii anume (regula 
etno-genetică de formare a majoritătii națiunilor 
curopene). Se afirmă deseori că in societatea 
americană dreptul la diferență este respectat cu 
scrupulozitate şi că. dimpotrivă, națiunile 
curopene, ar manifesta un mai mare grad de 
intoleranță şi de xenofobie. Uităm prea repede că 
intre Europa și Statele Unite există o prăpastie în 
ceca ce priveşte concepția despre formarea națiunii 
si. nu în cele din urmă, în ceea ce priveşte 
conservarea identităţii naționale. 

Există o diferență radicală între 
emo-pluralismul european şi multiculturalismul 
inter-etnic specific societății americane. 
Etno-pluralismul afirmă că toate popoarele. şi 
culturile lor sunt diferite unele de altele şi că 
diferentele dintre ele trebuie respectate cu grijă ca 
şi drepturile personale. Popoarele şi culturile sunt 
făcute să trăiască într-un spațiu geografic propriu, 
nu să fie amestecate. omogenizate într-un 
perimetru teritorial comun în care se aglomerează 
mai multe rase şi etnii. 

Statele europene nu potsuporta, demografic 
SI Spiritual, precum societatea americană, creată 
prin diverse valuri de imigranți, un mozaic 
multicultural pe teritoriul lor. Nu poate fi pus un 
semn de egalitate între respectul pe care țările 
curopene îl au pentru tradiţiile culturale ale 
minorităţilor lor (de origine curopeană), care, pe 
un acelaşi teritoriu naţional, co-există de secole cu 
populațiile majoritare (având o istorie comună cu 
acestea) și viziuneatribală şi ghetoizată a societății 
civile americane, unde respectul pentru cealaltă 
cinte sau cultură etnică este impus juridic prin 
campanii de tip "affirmative action” (discriminare 
pozitivă), Deviza etno-pluralismului este " 
POpor cu tara şi cultura lui”. Cea a 
multiculturalismul: "mai multe popoare şi culturile 
de pe mapamond într-una ŞI aceeași țară, formând 
ună Şi aceeaşi naţiune", Fragmente de popoare şi 
de culturi diferite, extrase din contextul lor 
geografic de apartenenţă. Suntimplantate arti ficial 
pe un pământ cu alți strămoşi. O integrare de 
Jaborator, impotriva ordinii fireşti a lumii. Dar. 
etologia ne-a demonstrat Că, pentrua preîntâmpina 
violențele, războiul ŞI rasismele, este de preferat 
formula; fiecare POpor cu propria cultură, în țara 
Sa, pe pământurile sale. Dacă Statele Unite ale 


lecare 
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Americii au o istorie recentă a amestecului 
etno-rasial, Europa nu a fost locuită decât de 
populaţii înrudite între ele (de origine 
indo-europeană), fluxurile migratorii find, de-a 
lungul multor secole, în majoritatea lor 
intra-europene. Abia dupâal doilea război mondial, 
ca un efect de bumerang al politicilor colonialiste, 
țările vest curopene dezvoltate s-au Văzut 
confruntate cuimigranți de origine non-europeană, 
din vechile colonii pe care încercaseră să le 
"europenizeze”. Etno-pluralismul se pronunţă 
pentru o rezistență culturală în fata globalizării 
planetei şi a dispariţiei statelor năționale, 
Multiculturalismul vede în fenomenul globalizării 
însăşi rațiunea lui de a exista. Etno-pluralismul 
“uropean porneşte de la acest drept la diferenţă a] 
popoarelor și culturilor de pe continent, 
considerând ca implicită înrudirea lor imemorială 
și relativa lor unitate de stil cultural și civilizațional 
care le transcende. Tocmai această înrudire le 
permite ca, în pofida diferențelor lor geografice şi 
istorice, să comunice, să facă să circule motive şi 
teme comune dominante. Multiculturalismul 
american încearcă, într-o manieră artificială, să 
alăture şi să facă să comunice alterități culturale 
radicale, să forțeze "înrudirea" lor pe solul 
american. Uneori, rezultatul este tocmai invers. 
Aceste etnii. rase şi culturile lor, fie pierd din 
Vitalitate lor printr-un grad sporit de asimilare în 
modelul american, fie tind să se izoleze de rest, să 
se auto-ghetoizeze, ajungând la refuzul oricărei 
Comunicâri cu o altă rasă sau o altă cultură 
neinrudită cu ele. Este o reacție firească față de 
obsesia asimilării cu orice preț pe care au 
manifestat-o dintotdeauna autoritățile americane, 
o reacție firească în fața Sloganului dominant al 
Societăţii americane care l-a oripilat cândva şi pe 
filosoful spaniol Ortega y Gasset: "a fi diferit 
înseamnă a (i indecent". În fața acestei voințe de 
a asimila popoare şi culturi extrem de dilerite. în 
numele unei pretinse, dar niciodată realizate, 
Omogenităţi a societății americane, apoi a unei 
unităţi a globului (o altă formă a egalitarismului, 
decâtcea comunsită), popoarele europene trebuie 


să militeze pentru etmo-pluralism şi pentru dreptul 
la diferenţă, atât in interiorul continentului lor 
comun, Cât şi în afara lui. Fiecare naţiune cu tara 
ȘI cultura ei. 
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NICI ROMÂNIZAREA TIGANILOR, 

NICI ŢIGANIZAREA ROMÂNILOR 

Problema tiganilor din România trebuie şi 
ea tratată în lumina acestui elementar drept la 
diterență emo-culturală. De cele mai multe ori, 
intenția de a găsi o rezolvare co-existenţei 
minorității ţigăneşti cu majoritatea trezeşte 
suspiciunea nefondată că, în spatele unei astfel de 
intenții, s-arascunde o mentalitate rasistă. Lucrurile 
stau tocmai pe dos. A milita pentru menţinerea 
diferentelor etno-culturale este o atitudine contrară 
rasismului. În primul rând, rasismul, se ştie, în 
mod generic înseamnă ura faţă de altă rasă. Or, 
țiganii nu sunt nicidecum o altă rasă, ei au, ca și 
alte popoare de pe continentul nostru, origini 
indo-europene. Deci, cel puţin din punct de vedere 
etimologic, utilizarea noțiunii de "rasism" de către 
aşa zișii liberali, în legătură cu atitudinile faţă de 
țigani, eun non-sens, ea neacoperind nici un fel de 
realitate. În România, ca şi în alte țări fost 
comuniste, nu ştergerea, prin amencanizare, a 
diferentelor de existență etno-culturală, ca în 
Occident, a constituit problema gravă a deceniilor 
anterioare, ci proletarizarea în numele ideologiei 
comuniste, cu aceleaşi consecințe nefaste. Ea a 
funcționat ca un sistem de şteregere a unor astfel 
de diferențe. Victimâi-acâzutnunumai majoritatea 
românească, dar şi minoritatea țigănească. Ele au 
fost amestecate forțat, omogenizate, într-un stil de 
existentă hibrid și alienant, în care nici una dintre 
cele două comunităţi nu și-a mai regăsit 
specificitatea ei etno-culturală. Proletarizarea a 
adus cu sine o degradare a unui asemenea speci fic, 
cu consecințe personale şi sociale extrem de 
negative. atât pentru români, cât si pentnu țigani, 
Socialismul a promovat o ideologie a 
nediterenţierii etnice, 

Economic, profesional şi social. țiganii au 
primit in regimul comunist şansa de a se integra in 
modul de viaţă modern, inaccesibil lorpână atunci. 
Satrele nomade au fost silite să se sedentarizeze şi 
au primit, în orașe. locuințe naţionalizate sau 
apartamente în blocurile construite de stat. Unii, 
probabil, nici nu doreau aceasta. Li s-au olerit 
locuri de muncă în sistemul producției socialiste 
si. în numele datoriei de a munci, au fost chiar 
obligaţi să le accepte. Această asimilare forțată a 
dus la alienarea comunităţii țiganilor. Tiganii au 
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fost amestecați volens-nolens cu românii 
proletariazaţi, siliţi să adopte un model 
civilizațional totalmente strâin specificului lor 
etno-cultural. Comunismul le-a reprimat 
identitatea lor etnică, care i-a silit să se 
"românizeze” în stil proletar. La rândul lor, românii, 
dezrădăcinați din comunităţile lor tradiţionale, 
unde valorile etno-culturale erau cel mai bine 
conservate, au fost obligaţi, în numele idealului 
epalitar, să nu se mai deosebească de țigani, să îi 
asimileze pe aceştia în cadrul aceleiaşi natiuni 
proletare. Din moment ce toţi făceau parte dintr-o 
aceeși clasă, fiind "tovarăşi", toți erau membri ai 
aceleiași națiuni de proletari. Dez-naţionahzaţi 
mai întâi prin dez-târânizare și colectivism, 
românii, înregistrând deja un deficit enorm de 
identitate etno-culturală, comasati ulterior cu 
tiganii, au pierdut, larândul lor, mult din trăsăturile 
care le defineau specificul naţional. Pierzând un 
fel de imunitate spirituală, românii au fost dresati, 
prin propagandă și măsuri represive, să nu se mai 
deosebească de ţigani, să nu mai perceapă 
diferențele etno-culturale dintre ei şi această etnie. 
"Românizarea” forțată a tiganilor şi "țiganizarea" 
silită a românilor sunt consecințele coabitării şi, 
ulterior, omogenizârii celor două comunități în 
numele egalitarismului socialist. 

Factorul primordial care generează probleme 
sociale nu este spaima de alteritate, ci disparitia 
alterității. Țiganul nu mai este privit ca "străinul". 
acel cineva diferit radical de român. Ceea ce 
induce alienare la nivel de populaţie majoritară, 
dar, concomitent, și de minoritate, este tocmai 
absența unor markeri care să evidențieze 
diferenţele etno-culturale între aceasta si universul 
gitan. Țiganii par prea asemânâtori cu românii. Ei 
au ajuns, după decenii de conviețuire "la comun”. 
să le percepuți in mod abuziv (de majoritari. dar 
şi de un referent extern) ca având unul şi acelaşi 
mod de a fi în lume, Nu este aceasta o perceptie 
alienantă a celor două comunităţi, o sfidare la 
adresa celor două identități etno-culturale? Nu 
sunt afectate astfel și mândria de a fi român și cea 
dea fi țigan? Dacă rasismul de exchulere (afară cu 
cei diferiţi de noi înşine!) reprezintă o atitudine 
extremă, dăunătoare pentru armonia socială. 
rasismul de asimilare, prin ştergerea diterențelor 
etno-culturale (toți străinii de la mine din tară 
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trebuie obligatoriu să devină asemenea mie! ) este 
şi mai periculos. Între excludere şi asimilare, 
stimularea diferenţierii pare singura strategie 
eficace de conservare a propriei specificităţi 
etno-culturale. Problema țiganilor din România 
apare odată cu tobia majoritarilor față de acest 
aparent “acelaşi”, care imi problematizează 
identitatea. mi-o mistifică. Așa cum de milenii de 
ne ferim de incest, văzut ca un hybris, ca un păcat 
careatentează [a integritatea comunităţii familiale 
(generat de incapacitatea unui membru de a marca 
diferenţiere de gen şi de statut în interiorul propriei 
lamilii), tot asa ar trebui să percepem ca pe un 
păcat promiscuitatea etnică (generată de 
incapacitatea de a sesiza Şi respecta diferenţele 
etno-culturale între comunităţi în interiorul 
aceluiași universal coexistenţei. Imi tațiareciprocă 
intre comunităţi cu o identitate Slâbită, transfuzia 
neselectivă de habitutidini psihologice. şi 
comportamentale de la un grup etnic către celălalt, 
nucontribuie absolut deloc la imbogățire spirituală, 
Ci la atingerea unui numitor comun al degradârii 
reciproce. Un antropolog celebru ca Rene Girard 
ne avertizează că acest gen de imitație. de tendinţă 
de a deveni asemănător cu ceva său cineva, iniţial 
diferit, antrenează după sine violenţa: "/ncâ nu 
percepeni suficient. înrădăcinarea conflictelor 
umane în primul rând mimetic(...) Violenţa 
reciprocă este escaladarea rivalitătii mim 
Studiind numeroasele culturi tradiționale, 
aparținând. diferitelor etnii sau rase, Girard a 
Observat că interdictul impotriva gemenilor şi 
/obia față de dublul din oglindă, departe de a 
constitui simple superstiții absurde, erău dictate 
de raţiunea empirică a tobiei faţă de imitație, Cu 
alte cuvinte, omul tradiţional considera că factorul 
care declansa dezechilibre comunitare 
violența endemică, era deseori asoci 
ȘI CU repetiţia “aceluiaşi”, nicidee 
SI Marcarea diferenţelor. Orice cul 
depune mărturie despre 


etice", 


»Ccare genera 
acu imitaţia 
Um cu prezenţa 
tură trad țională 
€ mărturie: Caracterul religios a] 
interzicerii mimetismului, În Creştinism dublarea 
imitarea chipului unic a] persoanei umane, punerea 
in discuţie a mi creaturii, era 
ă 
i de a recrea pe 
i , lumea, atentând 
cul ei, trăsături cu care 
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asimilarea diferitului ni se pare a fi o perspectivă 
chiar mai perversă decât excluderea lui. 

Neavând un spaţiu geografic propriu de 
apartenență milenară, neparticipând la etortul de 
constituire a unei naţiuni, țiganii au în schimb o 
putere mimetică de adaptare la Specificul 
comunității unde se instalează, odată cu 
sedentarizarea tribuirlor nomade. Ei ajung să 
imite cu atâta virtuozitate specificul etno-cultura] 
al locului, încât devin un fel de surogat de 
reprezentare naţională. Ai putea spune că astfel ei 
dovedesc buna lor integrare, că au fost perfect 
asimilați de națiunea-gazdă. Numai că aceasta 
esteo formă de camuflare a adevăratei loridentităţi, 
Încercarea de a refula specificul lor nomad, dă 
naștere unor comportamente deviante. 
Ocultându-și ori ginile, alienându-și fiinţa etnică, 
țiganii asimilați aj ung să nu mai aibă până la urmă 
Nici O identitate etno-culturală precisă. De aceea, 
poate, ei preferă indistincția, chiar o stimulează. 
De aceea încearcă să topească într-un fel de 
creuzet al comportamentelor marginale orice altă 
specificitate etno-culturală, să o "asi 
rândul lor în ceva ce le este specific. T 
avut succes parțial în tin 
mai ales, după ex 
unde identitate 
slăbită, 


mileze” la 
actica lor a 
spal comunismului, dar. 
perimentul comunist în țările 
a națională se găsea extrem de 


Prin coabitarea cu românii, țiganii au ajuns 
să împrumute superficial identitatea lor (limbă, 
religie, mod de comportament), iar, mai apoi, 
simțindu-se protejați de faptul că le sunt 
asemănători, Şi-au perpetuat comportamentele 
specifice, unele asociale sau chiar anti-sociale. 
Amenințarea pe care o simte majoritatea românilor 
Provine din faptul că tiganii, imitându-i 
specificitatea, dar comportându-se mai departe 
inconștient ca Străbunii lor nomazi, îi întoarce în 
oglindă imaginea deformată. Comunitatea 
naţionalâi Neepeastfel sâ aibă dubii asupra propriei 
identități. Acest fenomen poate fi numit criza 
"prezentării de sine a unei națiuni. Mai mult, din 
perspectiva unui observator extern, aparținând 
alte naţiuni, nici hu se mai știe prea bine cine mal 
reprezintă roniânitatea cu mai multă vitalitate: 
(iganii românizaţi prin coabitarea cu românii, Sau 
românii fipânizaţi prin coabitarea forțată — de 
Comunism — cu țiganii? ȘI, pentru ca dilema să 
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atingă apogeul, la tot acest joc al oglinzilor 
deformate, se adaugă elemente suplimentare de 
întreținere a contuziei: România este ţara 
"rromilor" sau a românilor? Românii se numesc 
români pentru că sunt descendenţi ai Romei, sau 
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pentru că vorbesc limba rromani? Privind această 
lame a nediferenţierii, observatorului străin îi va 
ti desigur extrem de greu să dea un răspuns precis 
şi just. Despre a cui identitate mai poate depune el 
mărturie? 
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Nicoleta NIDELEA 


Identitate de mahala 


iganii reprezintă în România minorita- 

lea etnică cea mai importantă după 

maghiari. Ei au constituit obiectul unor 
nurergase studii, anchete sociale, sondaje, însă 
de foarte puţine ori s-a coborât în habitatul lor, la 
periferie. De multe ori acest demers a vizat doar 
senzaţionalul ştirilor de la televizor sau a urmârit 
creșterea tirajului vreunui ziar. 

Membrii aceleiaşi mase de manevră, care 
era întreaga societate românească în perioada 
comunistă, tiganii au intrat cu voia sau fără voia 
lor în planul diabolic de egalizare a tuturor, 


inditerent de etnie, pregătire profesionala sau 
aspirații. 

Aşa au ajuns să participe cu entuziasm mai 
mult sau mai putin patriotic la îndeplinirea 
producției pentru cincinale, dar şi pentru ocuparea 
penitenciarelor. Introduşi fără nici un fel de 
instruire în sistemul de valori comunist, țiganii au 
beneficiat dinplin de avantajele unei atari societăți: 
şcolarizare fără a fi nevoie să înveți măcar să 
citeşti, loc de muncă la care puteai să taci orice, 
mai puţin să muncești, practicarea unor meserii 
fără o minimă calificare. dezinteres total fată de 
adevăratele probleme ale etniei. Era desigur 
depradant pentru o societate comunistă, 
"multilateral dezvoltată” să recunoască oficial că 
unii din membrii ei au probleme cu identificarea 
unor litere din alfabet, că aceştia mai încurcă din 
când în când adresa şi intră în locuinţe străine cu 
scopul de a le face un inventar riguros ca să le 
corecteze surplusurile existente. Era, nu-i asa, o 
societate egalitaristă! Dincolo de ironie se poate 
vedea un adevărat proces de distrugere a identității 
țiganilor: lent, dar sigur. Ei au primit locuinţe în 
zonele periferice ale marilor orașe, uneori chiar în 
centrul lor, unde au luat contact cu altă pâtură 
defavorizată: țăranii dezrâdâcinaţi de la sate și 
veniţi la oraş să construiască socialismul, Ca și 
țiganii.eiau beneficiat de aceiași grijă a PCR de 
a le distruge și ultima fărâmă de etnos menită să le 
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cosolideze identitatea. În acest fel, ei nu mai 
puteau fi refractari unui proces de indoctrinare 
ideologică, politică şi culturală. Țăranii au venit 
într-un oraş, unde, din persoane strict 
individualizate într-o comunitate relativ restrânsă 
(cea rurală), au devenit anonimii marilor periferii 
suburbane. Picat dintr-o lume ancestrală, în care 
tradiţiile şi credința în Dumnezeu sunt axele care 
ordonează întreaga existență, țăranul s-a văzut 
inclus într-o societate în care ateismul era politică 
de stat și în care practicile străvechi erau aruncate 
la lada de gunoi a istoriei. În această societate 
egalitaristă au intrat în contact cu tiganii, supuși 
aceloraşi reguli oarbe. Apar astfel, peste noapte, 
cartierele muncitoreşti unde mizeria, subcultura, 
violenţa, alcoolismul devin proprietate comună, 
indiferent de etnie. Țăranul era integrat înt-o 
societate ale cărei valori nu mai corespund cu cele 
moştenite de el de la părinți și bunici. Sărbatorile 
creștine, sau cele provenind din fondul spiritual 
pre-creştin, care la sate reunesc întrega comunitate, 
au fost înlocuite de aniversârile PCR. sau ale 
"conducătorului iubit", lipsitecu totul derezonanță 
pentru fostul sătean. Neştiind de unde să se mai 
revendice ca persoană, lipsit de repere religoase 
sau etnice, țăranul devine un individ din marea 
masă, influenţabil şi fară identitate, un perfect 
"om nou”, 


In cazul rromilor situaţia este ȘI mai gravă. 


Provedind din zonele îndepărtate ale Asiei, ei 
păstrează cu stricteţe ucea organizare pe caste a 
societăţii, în cazul lor castele corespunzând unor 
veritabile bresle, Astfel, oricât de epalitarist s-a 
vrut comunismul, acesta nu a putut să șteargă 
diferenţierile clare dintre rromii aurari, câldărari, 
ursari, Spoitori sau florari, Locuind la periferie, 
am rămas fermecată, ca orice copil-din zonă, de 
malestria /iganilor spoitori, Aceştia spoiaudiverse 
recipiente, după tehnici despre car 
că le moşteniseră de la strâmoșii lor, Interesant 
estecă plata pentru serviciile lor era ceva destul de 
amestecat: primeau bani, de obicei o sumă modică 
dar mai ales mâncare, Arareori veneau Singuri de 
obicei își purtau ȘI soția si Copii cu ei, Serviciile 
lor, deşi modeste, erau utile. Primăvara aducea cu 
Sine alte categorii de rromi care însă aveau alte 
ocupaţii. Primii erau cerşetorii și apăreau în ie 
zi de Paşte, cerşind din poartă în poartă. Ceilalţi 


e mărturiseau 
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erau un fel de intreprinzatori: fie luau haine şi 

ofereau în schimb vase de bucătărie noi, fie luau, 

contra cost, sticle goale murdare, pe care le spâlau 

şi le revindeau. Desigur că erau și adevărații 

întreprinzători care reușeau să procure, pe diferite 

căi, gumă de mestecat turcească, pe care, alături 

de seminţele prăjite, o comercializau cu mare 

succes la porțile şcolilor, în cinematografe, pe 

stadioane, în general în locurile de divertisment 

ale proletariatului. Cei mai înstăriți dintre ei 

vindeau aur sau marfă care se gasea cu greu pe 

piaţă. Florarii, ursarii şi vrăjitoarele faceau parte 

din categorii relativ ermetice, meseria 
transmițându-se în mod ereditar. Dacă pe plan 

educațional, românii păreau să aibă un ascendent 
asupra țiganilor, nu același lucru se poate spune 
despre ei în ceea ce priveşte lupta pentru 
supraviețuirea de zi cu zi. Regimul draconic de 
înfometare la care eram supuşi cu toții, indiferent 
de originea etnică, exacerba cele mai primitive 
instincte. Cozile la carne, făcute încă de seara, care 
durau de multe ori toată noaptea, cunoşteau, în 
momentul deschiderii măcelăriilor, adevărate 
scene de coşmar: țiganii, apăruți parcă din pământ, 
îi păcâleau cu abilitate pe românii care vegheaseră 
cuminţi momentul cumpărării unui pachet în plus 
de carne. Fiind mai mulți, mai violenți, țiganii 
reuşeau să triumfe, pentru ca apoi să vândă cu 
Suprapreț martă astfel obținută. Era o banală, dar 
violentă luptă pentru supravieţuire, din care 
majoritarii-românii- erau merau cei învinşi. 
Desigur că aceste episoade nu aveau cum să fie 
relatate oficial. din moment ce comunismul eraun 
regim pertect, deci fără conflicte. Aceste momente 
au atras oprobiul societăţii asupra rromilor şi au 
adâncit ura dintre cele două etnii, ca şi refuzul 
acesteia de a-i primi la sânul ei pe recalcitranții ei 
membrii. 

Sărbătorile în mahalale, ca şi la sate, aveau 
rolul lor foarte important la nivel comunitar. Spre 
exemplu, nunțile erau evenimentele cele mai 
marcante, Bucurestiul interbelic a excelat şi prin 
muzica lăutărească promovată de nume precum: 
Maria Tânase sau Fărâmiţă Lambru. Arta lor eră 


Apreciată la vremea aceea de toate clasele sociale. 


Nunţile erau un regalalunui astfel de pen muzical. 
Acest lue 


TU nu mai este valabil pentru plebea din 
mahalaua comunistă. La nivel cultural, consider 
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că acesta este poate primul indiciu alpierderii unei 
anume specificitâţii etnice. Oamenii nu mai au 
practic profil identitar. Trăiesc într-un kitsch 
continuu. La nunţi, muzicanţii tocmiţi, nu mai au 
nimic în comun cu vechii lăutari. Repertoriul abia 
dacă mai cuprinde câteva din melodiile populare 
sau lăutăreşti, în schimb abundă de compoziții 
care nu mai cuprind în totalitate specificul 
melosului țigănesc, fiind un jalnic amestec între 
acesta, cel turcesc. arâbesc şi cel din folclorul 
românesc. fără nici un fel de virtute muzicală. 
Deşi au fost şcolarizaţi într-un sistem în 
care. indiferent de numârul de litere cunoscute, 
toți trebuiau să termine minimum zece clase, 
țiganii rămân refractari în genere oricărei forme 
de instruire, Evenimentele din 1989 nu au adus 
schimbări majore în modul societăţii de a se 
raporta la ţigani, Aceiaşi țărani plecaţi de lasate nu 
au devenit, după cincizeci de ani, orășeni, insă nu 
şi-au păstrat nici vechile lor obiceiuri rurale. Abia 
acum, după un deceniu de la dispariția 
comunismului. hibridizarea sub-culturală, prin 
aculturalizarea rromilor şi prin pierderea identităţii 
de câtre români, sunt mai vizibile decât oricând, 
Deveniţi adevărate arhetipuri ale negativităţii, 
țiganii înșiși nu par doritori să modifice această 
imagine. Clienţi fideli ai secțiilor de poliție, 
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violenti, amatori de băuturi alcoolice, ei sunt mai 
lipsiţi de identitate ca niciodată. Fâră prea mult 
respect pentru căsătoria religioasă, ei au extins 
concubinajul ca practică cvasi generală de a 
conviețui între ei, dar şi in câsătonile mixte. 
Violenţi în gesturi şi în limbaj, ei au ales bătaia şi 
înjurăturile ca formă de exprimare, Osci lând între 
şatră şi casă, țiganii au ajuns să facă focul în 
mijlocul propriilor apartamente din Rahova sau 
Ferentari. Ţiganii, cei care reuşesc să atingă un 
anumit nivel material şi săse integreze în societate, 
sunt numiţi "țigani romanizați”. La rândul lor, 
românii, care se înrudesc prin alianță, sau prin stil 
de comportament, cu rromii. se țiganizează. O 
parte a minorităţii ţigăneşti a reuşit să ajungă în 
Occident unde, prin furturi sau chiar tâlhănii, au 
strâns o oarecare avere cu care, întorşi in România, 
şi-au construit sinistre vile, sfidând cele mai 
elementare noţiuni de urbanism, ducând la apogeu 
lipsa de stil arhitectonic care ar fi trebuit să reflecte 
specificul național. 

Dacă pe vremea comunismului erau obligați 
să frecventeze școala, acum au înlăturat și acest 
neajuns, abandonând-o. Aproape imposibil de 


Rromi în Imperiul Ture - Pictură de Calton Woodwill 
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socializat, țiganii aşteaptă ca societatea să aibă 
orijă de ci, iar ei ca nişte prețioase relicve să se 
ocupe cu dezvoltarea unor "sănătoase obiceiuri": 
furatul din curțile vecinilor, tâlhăria la drumul 
mare, violul, agresarea românilor, dar și 
organizarea unor veritabile bâtâi interetnice. 
Teoretic, statul le oferă posibilităţi de dezvoltare, 
de ieşire din stigmatizarea socială, practic însă 
lucrurile stau exact invers. 

Malte anunțuri de la mica publicitate, prin 
care se oferă locuri de muncă, sunt însoțite de 
precizarea "exclus rromi”. Cum majoritatea 
rromilor au mai făcut cel puţin un stadiu de 
pregătire pentu viaţă într-una din închisorile 
patriei. integarea lor în societate devine aproape 
imposibilă. Ei înşişi nu mai au date exacte despre 
originea lor. Onomastica surprinde clar această 
derută identitară. Dacă înainte de Revoluţie aceştia 
îsi alegeau nume din cultura română (în Ferentariul 
și Rahova de altădată gâseai din abundentă nume 
precum Eminescu, Enescu si Porumbescu); acum, 
ele sunt luate aproape exclusiv din conţinutul 
telenovelelor sud-americane care au invadat 
programele televiziunilor din România. Natalitatea 
sporită, în comparaţie cu cea a românilor, duce la 
familii suprapopulate care se hrănesc din gropile 
de gunoi sau din cerşit. Acesta a devenit o 
profitabilă industrie. Pentru buna ei funcționare, 
sunt sacrificați copiii, mutilați cu bună ştiinţă. Un 
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altobicei, tot mai des întâlnit la familiile de ţi gani, 
este traficul de copii, caz atât de mediatizat în 
Occident. Pozând în eterne victime ale unei 
societăți care îi persecută, dar pentru care ei nu fac 
totuşi nimic, țiganii s-au obișnuitsă ceară drepturi. 
Primăvara unii țigani redevin nomazi. Se opresc 
la câte o periferie de oraş unde își spală rufele, 
mănâncă şi dorm, pentru ca dimineaţa să o 
pornească din nou la drum. Pendulând între 
rămășițele unei tradiţii, în care mai persistă structuri 
arhaice de comportament şi organizare, pe de o 
parte, şi un modernism prost înțeles şi asimilat (de 
la adoptarea săbiilor ninja la vilele cu turnulețe), 
țiganii din România tind să nu mai reprezinte o 
etnie, o minoritatea în adevăratul sens al cuvântului. 
Identitatea lor este pe cale să se piardă. 

Probabil că soluții rapide pentru integrarea 
lor în societate nu există. Dacă trebuie pornit de 
undeva, atunci începutul trebuie să fie recuperarea 
lor etno-culturală. Poate câ primul pas constă în 
a-i stimula să conștientizeze faptul că. înainte de 
a Îi cetățeni ai României, aparţin unui grup cu o 
anumită identitate. Țiganii trebuie învâţațaţi să se 
simtă mândri că sunt a//fel decât românii, că au 
cutume, obiceiuri, instituţii şi valori diferite de 
cele ale majoritarilor. Altfel, ţiganii riscă să se 
piardă ca etnie şi să se confunde definitiv cu 
arhetipul violent şi analfabet pe care se străduiesc 
atât de mult să nu-l dezmintă acum. 
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Peter ROTH 


HIBRIDUL 
GITANO-PROLETAR 


similarea forțată a majorității românilor 

şi a etnicilor țigani în masa proletară, 

care era programată să realizeze 
proiectelor faraonice ale comunismului, a avut un 
rezultat catastrofal: dubla alienare. Atât identitatea 
colectivă a românilor, cât şi cea a țiganilor, au fost 
degradate. Cei ce fuseseră obișnuiți în mod 
tradițional să umble cu cortul, cultivând anumite 
meserii specifice, avâd un mod de organizare 
riguros (caste profesionale, stabor etc) au fost 
plasați în orase. în vilele naţionalizate ŞI, mai 
târziu, în apartamente în blocurile construite de 
stat. "Românizarea” forlată a tiganilor și 
"țiganizarea"'silită a românilor sunt consecințele 
practicării egalitarismului. Mai mult, proletarul 
român, fost ţăran ajuns în mediul urban industrial, 
fără repere spirituale şi comunitare sigure, cum 
avea inainte în mediul rural, a împrumutat mai 
uşor trăsături şi apucături ale periferiei urbane, 
dominată de masa gitană. Pur şi simplu, s-a 
țiganizat. În final, a apărut Hibridul gitano-proletar. 
Date comportamentale: iese din bloc în 
maieu sau pijama, mănâncă seminţe şi joacă table 
în fața scării, îşi anesteziază supărarea pentru 
faptul câ a fost dat afară din uzina falimentară cu 
băutură ieftină de contrabandă; umilit de faptul că 
este nevoit să muncească la negru la un patron 
arab, pakistanez sau chinez, sau pentru că nu mai 
are cu ce să îşi plătească întreținerea, îşi defulează 
sentimentele de inferioritate prin reprize prelungite 
de violență în propria familie; uneori. regretă 
enorm că a părăsit mediul rural; asistă pasiv, cu 0 
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privire nu prea inteligentă, la acumularea de 
gunoaie în jurul blocului său (confort 1. II. Ul): 
ascultă fascinat, într-o formă de extaz drojdier, 
manelele noilor lăutari de tipul Adrian 


în schimb BUG Mafia sau La Familia, îşi 
abandonează şcoala, copiază stilul afro din 
cartierele de negrii din Statele Unite (pe care îl 
observă fascinaţi pe canalul MTV), intră în 
"afaceri" (furturi de maşini, plasare de droguri, 
fuga ilegală în străinătate). 
D 

Reflexul egalitarist cu care a tost dresat 
gitano-proletariatul, și, nu în ultimul rând, sărăcia, 
au favorizat, în ultima vreme, practic. o totală 
indiferență taţă de afluxul de imigrați ilegali. Să 
luăm exemplul cartierelor bucureştene, dominate 
deja de o subcultură de tentă gitano-proletară 
(Rahova, Crângaşi, Pantelimon, Colentina, 
Giuleşti). În ultimii ani, în aceste cartiere anonime, 
de tip "dormitor comun”, adevărate ghetouri, s-a 
dezvoltato economie de bazar prin comercializarea 
intensă de câtre alogeni (arabi, turci, chinezi) a 
mărfurilor de proastă calitate. Economia de bazar 
- dincolo de pitorescul ei social - instituie un soi de 
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comert minor care diminuează fatal nevoia de o 
producție autohtonă de bunuri. 

Peste cenusiul şi indistinctul social, una din 
consecintele practicârii viziunii egalitare 
comuniste, se preconizează în viitor un amestec 
rasial, un metisaj de proporții. Acest proces va 
spori şi mai mult criza identitară, declanşată cu 
decenii în urmă, după experiența ahenantă a 
dezrădăcinării târanilor din contexte ulturale 
traditionale. Tip uman hibrid, gitano-proletarul 
este perfect indiferent la problema aparteneței la 
o comunitate cu o identitate etno-culturală bine 
definită. Patria lui este acum acolo unde domină 
dolarul. Pentru el. demnitatea națională, atunci 
când nu se poate exprima visceral pe stadioanele 
de fotbal unde joacă naționala, pare să fie doar un 
echivalent de hârtie igenică. O astfel de atitudine 
favorizează inconștient transformarea țării într-un 
spatiu multirasial. Deschiderea frontierelor, după 
dispariția sistemului comunist, a oferit 
est-europenilor o necesară și benefică libertate de 
circulaţie. În schimb, aceeași deschidere a 
frontierelor, a creat posibilitatea ca unele valuri 
populaţionalealogene, de origine non-europeană, 
să se instaleze, de cele mai multe ori ilegal, în 
societățile din est. Pretextând că fac afaceri, sau 
chiar pentru a fonda, din interes imediat, contra 
cost, familii mixte, prin căsătoria autohtoni, scopul 
lor este acela de a obține cetăţenie şi paşaport. Să 
fie aceasta varianta degradată a proverbialei 
tolerante românești? 

Fie câ provin din zona asiatică sau aticană, 
lie că părăsesc țări arabe în care domină regimuri 
autoritare sau totalitare, imigranții ilegali constituie 
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o pătură socială aparte. Respinşi de metropolele 
occidentale, prin punerea în practică aunei legislații 
severe în materie, acești imigranţi non-europeni 
vor prefera să se mute la /imes-ul Occidentului 
decât să se întoarcă în ţările de origine. Ei 
beneficiază de "ospitalitatea" gitano-proletarului, 
care încurajează promiscuitatea etnică. Apare 
astfel o pătură socialănouă, echivalentul a ceea ce 
istoricul englez Arnold Toynbee a numit 
"proletariatele externe ale lumii occidentale". 

Naturalizarea imigranţilor în ţară. cu 
consimțămânyul gitano-proletarilor va permite 
acestor non-europeni să prindă trenul eliminării 
sistemului de vize după aderarea la Acordul 
Schengen a fostelorțări comuniste. Acest moment 
Je va permite un acces indireet la binefacerile şi 
serviciile Occidentului, 

Se știe că o misiune geo-strategică, trasată 
chiar de Uniunea Europeană românilor, este 
securizarea frontierelor elor, condiție prealabilă 
ca România să fie scoasă de pe lista neagră a ţărilor 
care mai au încă nevoie de vize. În acest sens, 
România trebuie să funcţioneze, de o manieră 
convenabilă Occidentului, ca un fel de cordon 
sanitarcontraexpansiunii dinspre Asia sau Orientul 
Apropiat spre Occident. 

În această situaţie, alternativa care se 
profilează ar fi următoarea: ori stopăm valurile 
imigraționiste ilegale pornite din zonele 
extra-europene, ori, devenimun fel bureţi biologici, 
absorbind aceste valuri, făcând eforturi pentrua le 
asimila. În acest al doilea caz, Europa va rămâne 
departe pentru noi, ca şi identitatea noastră etno- 
culturală. 
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Marian MOCANU 
ȚIGANII — O NAȚIUNE 


FĂRĂ TERITORIU 
ÎNTR-O EUROPĂ 
FĂRĂ FRONTIERE 


a jumătatea lunii august2000, Comitetul 

ONU pentru eliminarea discriminârii 

rasiale a recomandat statelor membre 
ale forului mondial să-si adapteze legislaţia pentru 
a împiedica marpinalizarea țiganilor, Unul dintre 
experţii Comitetului, lon Diaconu, a pledat pentru 
o "legislaţie anti-discriminatorie completă”, 
recunoscând că în multe țări există clauze legale 
favorabile țiganilor, dar deplângând caracterul lor 
lacunar, Cu un aplomb tributar logicii la modă a 
discriminării pozitive, Diaconu a criticat,intre 
altele, exigenţele europene referitoare la 
naturalizare şi cetăţenie, care pretind solicitantului 
un cazier virgin mâcar pentru ultimii cinci ani, 
precum şi cunoaşterea limbii oficiale a statului. 
Potrivitunei atare perspective, ar fi discriminatorie 
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până şi pretenţia ca potențialul cetățean să priceapă 
idiomul celor în mijlocul cărora vrea să trăiască și 
să nu fie un infractor cu reflexe intacte, iar nu 
tocite de întreruperea, pentru câțiva ani, a 
echilibristicii pe muchea Codului Penal. 
Observatorii au remarcat, prompt, că a fostpentru 
prima oară, în ultimii treizeci de ani, când acest 
Comitet ONU a organizat o dezbatere tematică 
asupra unui subiect care priveşte mai multe state. 
Probă explicită a interesului special de care încep 
să se bucure ţiganii, pată de culoare pe tenul tot 
mai obosit al venerabilei Europe, în numele noii 
religii laice a "politicii corecte" Între obiectivele 
acesteia figurează creşterea diversităţii culturale, 
prin deschiderea unor paradigme noi de cercetare, 
care accentuează asupra rasei, etnicității sau 
orientării sexuale, simultan cu reducerea 
referințelor canonice ale culturii tradiționale, 
creatoare de valori universal recunoscute. Muiată 
în sosul greu al relativismului, noua religie e 
condamnată să flateze specificul gitan şi să citească 
în răspăr grila valorică europeană, insensibilă, 
vreme de veacuri, la pitorescul mizeriei, 
intracționalității, dezordinei şi autoizolării. 


ROȘU, VERDE ȘI ALBASTRU 
Diseminaţi în toate țările continentului, greu 
de recenzat din pricina deprinderilor nomade si a 
unei renegâri a propriei lor identități de grup, 
care-i determină, adesea, să-şi revendice alte 
apartenenţe etnice, țiganii sunt evaluaţi de statistici 
contradictorii la cifre variind între opt și 
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douăsprezece milioane. Originari din India, 
vorbeau odinioară toți unul dintre dialectele 
sanseritei, in care au preluat. însă multe dintre 
elementele limbii locurilor în care s-au aşezat, cei 
din Peninsula Iberică, de pildă, devenind 
hispanotoni ori lusofoni, iar cei din statele 
germanice însuşindu-şi până și cuvinte alsaciene. 
Si, cu toate că nici măcar o limbă standard nu mai 
poate constitui liantul lor transfrontalier, la un 
congres din vară, la Praga, țiganii au lansat ideea 
unei "naţiuni fără teritoriu“. care ar urma să se 
substituie termenilor, deja consacraţi și altminteri 
onorabili, de "minoritate" sau "grup etnic”. O 
națiune fără teritoriu, imposibil de încadrat, aşadar, 
în formula europeană propusă cândva de Nichifor 
Crainic — "pământ național şi cer comun” - dar cu 
ambiția de a-şi desemna un candidat propriu la 
Premiul Nobel pentru Pace, cu un imn de vreo 
cincisprezece versuri, intitulat "Gelem, gelem”. și 
cu drapel compus din două benzi 
longitudinale.verde Şi, respectiv, albastră, având 
in centruo roatăcuspiţe roşii. Verdele simbolizează 
pământul,care, pentru țigani, are semnificaţie 
maternă, iar albastrul — cerul, patern și divin 
deopotrivă. La roșu, verde și albastru ar urma să 
vibreze de acum comunitățile tigâneşti din întreaga 
Europă, care, potrivit înaltului comisar OSCE 
pentru minorităţi, Max van der Stoel, fac obiectul 
unei "discriminări sistematice", asezonată de 
intoleranţă, neîncredere, excludere, şomaj, 


Steap al țivanilor ca populație transfrontalieră 
în Europa unită 
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educație precară şi condiţii proaste de 
Cartelate intr-o reţea continentală, 
ROMEUROPE, organizaţii umanitare brusc 
îngrijorate adaugă alte acute dramatice acestei 
litanii şi aduc cuvenitul omagiu semenilor 
"enclavizați, sâraci din generaţie în generaţie, 
cantonaţi în munci dintre cele mai grele ȘI mai 
prost plătite” şi de aceea, zice-se, obligaţi să tot 
migreze, pâcâlind grânicerii și vameșii, Spre noi 
tărâmuri ale făgăduinței, de unde polițiști 
insensibili îi expulzează cu sadism. 


locuit, 
numită 


NOUA POLIȚIE POLITICĂ 

Pentru că, evident, România e Şi mai departe 
decâtstatele vest-europene de standardele "politicii 
corecte” în stil american, poliţiştii de aici sunt mai 
odioşi decât confrații lor de breaslă apuseni. 
"România — brutalităţile Poliţiei trebuie oprite" - 
decretează patetic un raport al celebrei organizaţii 
Amnesty International, care face trimitere. la 
împuşcarea unor infractori țigani, surprinşi în 
flagrant de oamenii legii. Altminteri, însă. țigani: 
ŞI poliția trăiesc aproape în simbioză, pentru câ o 
cincime dintre infactorii trimişi după gratii sunt 
rromi. Luând ca termen de referinţă cifra de un 
milion și jumătate de tigani trăitori în România, 
considerată de sociologi mai credibilă decât 
rezultatul ultimului recensământ, care-i evalua la 
puțin peste patru sute de mii, rezultă că rromii 
ajung în penitenciare de două ori şi jumătate mai 
des decât celelalte etnii. O pondere şi mai 
importantă este cea a minorilorțigani din centrele 
de reeducare, unde însumează aproape 40 de 
procente, fapt care demonstrează că vârsta de 
debut a carierei infracţionale e mai scăzută la 
aceste talente native. 

În ultima vreme, însă, liderii rromilor, sau 
cei care şi-au făcut un hobby din menajarea 
susceptibilităților acestora, cer eliminarea 
cercetărilor care ar corela etnia cu fenomenul 
infracțional şi contestă orice statistică privindrata 
criminalității printre ai lor, Idee revoluţionară la 
care nici măcar autorităţile americane nu vibrează 
incă, Biroul de statistică juridică din Statele Unite 
adună, analizează și centralizează datele asupr ; 
fenomenului delincvenţei defalcate pe GL CI 
categorii etnice - indieni, asiatici, negri ȘI 
afro-americani. hawaieni şi, respectiv, albi. Și în 
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Confruntări cu poliția de frontieră germană 


Germania statisticile iau în considerare, printe 
criterii. identitatea rasială sau etnică Chiar voci 
din public, favorabile "acţiunii afirmative” în 
beneficiul acestei comunități umorale, avertizează 


că, astfel, statul nu va mai putea evalua resursele 
pe care trebuie să le aloce întru propâşirea ei. 
Dealtfel. în ultima vreme termenul însuşi de 
"emancipare" a fost aproape cu desăvârşire 
eliminat din limbajul celor implicaţi în protecția 
minorităţilor, în încercarea de a evita perceperea 
unor grupuri etnice drept interioare altora. 
Totuşi, responsabilii politici români se 
conformează exigenţelor politicii corecte. La 
propunerea Departamentului pentru minorități 
naţionale, condus de ministrul UDMR. Peter 
Eckstein-Kovacs, fostul Guvern de la București a 
adoptat anul trecut o ordonanță conform căreia 
refuzul agenţilor economici de a angaja țigani este 
sancționatcu amenzi de până la 10 milioane de lei, 
dacă afectează o singură persoană, şi de până la 20 
de milioane dacă discriminării îi cade victimă o 
întreagă categorie, În plus, victimele pot pretinde 
despăgubiri proporționale cu prejudiciul suferit, 
iar cererea înaintată în acest sens justiției este 
scutită de taxă de timbru. Odată sesizată, instanța 
poate dispune chiar retragerea autorizaţiei de 
funcționare firmei care încalcă în mod repetat 
prevederile ordonanţei. Și, în sfârşit, pentru ca 
ispita discriminării să poată fi reprimată cu maximă 
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vIgoare, organizaţiile neguvernamentale care au 
drept obiect de activitate protecția drepturilor 
omutui capătă calitate procesuală activă în astfel 
de cazuri, devenind un corp auxiliar al noii poliții 
politice, ale cărei dogme sunt mai importante 
decât criteriul strict economic al eficienței sau 
decât libertatea managerului de a-şi promova 
propria politică de personal. Asociaţia Romani 
Criss a anunțat, deja, la Bucureşti, că se va opinti 
Juridic nu doar împotriva vreunui patron oarecare, 
ci chiar împotriva statului, după ce o agenţie de 
plasare a forței de muncă a afișatvizibil anunţul că 
oferta de șlujbe ii exclude din capul locului pe 
tigani. Unul dintre liderii asociaţiei, Costel Bercuș, 
s-a plâns că menţiunea discriminatorie "exclus 
țigani” apare şi la uşile restaurantelor sau 
discotecilor, în anunţurile de mică publicitate 
imobiliară ori chiar în cele prin care prostituatele 
mai exigente îşi oferă serviciile. 

Silitsâ-şi asume, oarecum selectiv, ereditatea 
încărcată, statul român n-a întreprins, încă, nimic 
împotriva celor vinovaţi de dezastrul național din 
deceniile dictaturii comuniste, de crimele ŞI 
abuzurile trecutului regim. În schimb, acelaşi stat 
român refuză şi astăzi să anuleze sentințele "justiţiei 
populare” postbelice. În numele eiau fost pedepsiți 
energic responsabilii guvernării antonesciene, ale 
cărei victime (evreii şi țiganii deportaţi în 
Transnistria şi internaţi în lagăre de muncâ) 
beneficiază de drepturi reparatorii. 


INFRACȚIONALITATEA 
CA SPECIFICETNIC? 

Asociaţia Rromani Criss ÎȘI asumă rolul de 
vârf de lance al apărării drepturilor țiganilor În 
România, Mediatizată ŞI în presa franceză, Și-a 
prezentat profesiunea de credinţă drept un mod 
original de a se opune discriminării. Membrii ei 
fac studii academice, invață limbi străine, 
călătoresc în lume pe Internet, Se emancipează şi 
creecază Un rezervor pentru propria elită, așteptând 
Ziua când apelativul "țigane" nuva mai fi 0 insultă. 
Se pare că, până atunci, va mai dura, Cosângenii 
lor, chiar şi cei cu pretenții de onorabilitate, 
fumizează aproape zilnic gazetelor din țară materie 
primă pentru rubricile rezervate infracțiunilor. 
Seful Partidei Romilor din județul Argeş, Aurel 
Bina,este protagonistul mai multor anchete penale, 
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sub acuzațiile de fals, uz de tals, trafic 
şi înşelăciune. Pretinzând că face p 
de prieteni ai ambasadorului Spaniei la Bucureşti 

Bina a promis unor piteşteni că le va intermedia 
obținerea vizelor pentru Madrid. Contravaloarea 
serviciului, niciodată prestat, varia între Șapte şi 
12 milioane de lei. Acelaşi lider Politic local a 
eliberat file cec fără acoperire, pentru a-şi achita 
datoriile către firme din Oraviţa ŞI Fieni. 

Orice guvern de la Bucureşti va fi întotdeauna 
răstignit între exigenţele respectării drepturilor 
individuale şi tradiţiile specifice cetăţenilor săi 
1Tomi, între care vinderea fetelor ȘI, în unele 
regiuni, șia băieților, chiar sub 13-] 4ani, interdicția 
pentru fete de a merge la scoală, dominaţia 
patriarhală şi opoziţia faţă de planningul familial. 
Or, există formatori de opinie printre rromi care 
consideră toate aceste practici expresii ale 
identității culturale Şi se străduie, în consecință, să 
le perpetueze. 

Cum arată însă expresia publică a acestui 
gen de tradiţii degradate? În fiecare an, la 8 
septembrie, țigani idin toată țara celebrează Sfânta 
Marie Mică pe un câmp din apropierea satului 
Bistriţa, din judeţul Vâlcea. Picnicul prelungit s-a 
transtormat într-o ocazie de a trata afaceri, printre 
artificii, grătare şi butoaie cu bere. De vechile 
tradiții mai amintesc doar costumele femeilor și, 
mai ales, focurile la care acum se frig mititei. ŞI, 
de fiecare dată, românii care au proprietăți în 
preajmă rămân fără garduri, folosite de invadatorii 
prometeici pentru focul care, întotdeauna le-a 
luminat popasurile. "I-am aprovizionat în fiecare 
an cu lemne pentru foc. dar se pare că nu este de 
ajuns ce le dâm noi" — ofta, melancolic, primanul 
comunei. 


de influența 
arte din ceroyj 


ATITUDINEA AUTORITĂȚILOR 
DIN ALTE STATE 

Că situaţia țiganilor din România nu este 
neapâratuna dintre consecinţele tranziției buimace 
pe care o străbate țara, o dovedesc bătăile de ap 
pe care această etnie le provoacă și autorităţii gi: 
din alte state, incomparabil mai bine pregălie 
Astfel, la periteria Romei a trebuit închisă defi si 
Cea mai mare tabără de țigani nomazi din E si = 
Casilino, unde, la un moment dat, își găsiserăse ci 
peste 1.400 de persoane, dintre care 418 minori: 
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partea fosttransferată în tabere mai mici. cu dotări 
civilizate, unde încap mai bine de patru mii de 
suflete, iar nomazii care nu aveau permis de sejur 
au fost expluzați. "Această tabără era o ruşine 
pentru capitală” — a recunoscut primarul Romei, 
Francesco Rutelli, care, mai presus de orice 
suspiciune de rasismori xenofobie, este noul copil 
teribil al stângii italiene. 

În Slovacia, un asasinat cu presupus caracter 
rasist a generat polemici aprinse in Parlament și 
presă. Ele au fost încununate de avertismentul 
unui mihtant rrom, potrivit căniia "țara nu esteun 
partener acceptabil pentru Uniunea Europeană”, 
fiindcă guvernul nu intervine energic împotriva 
acceselor xenofobe, iar deputații se amuză 
propunând mobilizarea armatei contra "hoardelor 
de țigani care jefuiesc culturile de cartofi” ori 
înfiinţarea de "rezervaţii pentru țiganii debili şi 
retardați mintal." 

La Budapesta, Ministerul Educatiei a dispus 
retragerea unui manual şcolar în care delincvența 
eraasimilată, în primul rând, cu țiganii, considerați 
incapabili să se adapteze unui mod de viaţă civilizat, 
european, și acuzaţi că au spionat pentru turci în 
timpul stăpânirii otomane asupra Ungariei. 

În acest timp, presaromânească a consemnat, 
în vara lui 2000, naşterea, la maternitatea din laşi, 
a unei fetiţe care semâna izbitor cu tipul cel mai 
mediatizat de extratereștri. Medicii au incercat să 
mențină în viaţă ciudata creatură pentru a putea 
studia malformaţia de care suferă, Potrivit 
specialiştilor, ea a fost cauzată de traumatismele 
fizice suferite de mamă (care a şi dispărut de la 
matemitate imediat după nastere) în timpul sarcinii, 
când a fost agresată violent în sânul familiei 
țigânești din care face parte. 


O EUROPĂ MAI APROAPE DE 
MULTICULTURALISMUL AMERICAN? 

Pentru România, dar și pentru celelalte state 
din jur, comunitatea țigânească rămâne un lest, pe 
care vor trebui să-l transfere și Europei integrate, 
spre constituirea căreia aspiră. În această Europă, 
mai există unii arhitecți ai uni ficârii care, inspirați 
de viziunea multiculturală americană, ne vestesc 
ca pe o fatalitate că nu vor mai exista etnii 
majoritare, fiindcă, pe un continent fără frontiere 
interioare, toate popoarele se vor transforma în 
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comunităţi minoritare. În aceste condiții, sub 
imperiul unornorme multiculturale, care nu aparțin 
în fond Europei, "defavorizații” fiecărui stat în 
parte, cei circa zece milioane de țigani, vor deveni 
beneficiarii unor programe speciale 
atotcuprinzătoare redactate în acest sens la 
Bruxelles şi Strasbourg. În aceste programe vor 
trebui incluse soluţii pentru dezastruoasa situatie 
sanitară, pentru pecinginea infracțională, pentru 
educaţia deficitară. Oricum, pare dificilă 
concilierea legislaţiei comunitare cu bagajul de 
tradiții ţigăneşti (purtate acum nu în căruțe, ci în 
Mercedesuri fără numere de înmatriculare). 
Protestând lacrimogen faţă de legile nemiloase 
ale pieţei muncii, țiganii doresc ca meritele, 
competența şi eficiența săr lase locul dictaturii 
sub-mediocrităţii, botezată, pudic, discriminare 
pozitivă. 

Veniţi din nord-vestul Indiei, excluşi, uneori 
nu fără temei, vreme de secole, dar încasându-şi 
acum, vocal și vindicativ, dividendele suferinţei, 
țiganii vor fi unul dintre elementele care vor 
specula cu abilitate realitatea transfrontalieră a 
continentului şi adoptarea de către europeni a 
strategiilor multiculturale de integrare folosite de 
americani. Sensibilizate de retorica lor 
auto-victimizatoare, autoritățile viitoarei Europe 
vor coborâ ele standardele şi pentru cetățenii 
comunitari? De grija țiganilor şi dintr-un fel de 
delicateţe umanitară prost interpretată, Europa 
viitoare va fi cu câtiva pași mai aproape nu de sine, 
ci de Asia şi poate de Statele Uite la apogeul 
decadenţei. 
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Frank SPARING' 
IMPUNEREA IDEII 


DE LAGÂR? 


PRIMELE MĂSURI 
reluarea puterii de câtre naţional- 
socialişti la 30 ianuarie 1933 a condus 
mai întâi la o aplicare consecventă a 

legilor excepționale şi decretelor, deja aflate din 
belșug, la dispoziţie”. O intrunire a landurilor 
pentru combaterea plăgii reprezentate de țigani a 
adunat pe 13 martie 1933 toate ordonanţele fiecărui 
land orientate împotriva ţiganilor și le-a oferit 
valabilitate în întregul imperiu'. De alfel 
închiderea rromilor în lagăre fusese deja de mult 
descoperită ca mijloc nou pentru combaterea 
figanilor. Primele ordine de închidere au apărut în 
situaţii foarte diferite; arestări în masă a 
vagabonzilor, al câror număr crescuse foarte mult 
incepând cu criza din 1930, respectiv reținerea 
celor fără naționalitate sau a rromilor care nu erau 
germani. În săptămâna din 18 până în 25 septembrie 


Da 


1933 poliţia și grupările SA şi SS au întreprins un 
val masiv de arestări în întregul Reich în rândul 
cerșetorilor și vagabonzilor, cu care ocazie au fost 
arestaţi zeci de mii:. În cursul acestei razii au fost 
prinşi în condiţii necunoscute şi rromi şi au tost 
închiși pentru câteva săptămâni în lagâre de 
concentrare“. În plus, rromii străini sau fără 
naționalitate erau închişi în lagăre de deportare în 
vederea expulzării. Ulterior, rromii au fost trimiși 
în grupuri mai mici fără permis de intrare peste 
graniță în Belgia”. O parte din măsurile luate de 
câtre comune în primii ani ai național- 
socialismului, bazate pe legislaţia specială deja 
existentă a Republicii de la Weimar, erau puternic 
contradictorii. În ciuda pierderii autonomiei 
administrației comunale exista încă destulă 
autonomie locală, care permitea comunelor să 
dezvolte inițiative proprii, atâta vreme cât acestea 
nu contraziceau politica instanțelor superioare. 
Astfel în mai 1935 s-a hotărât la Freiburg izgonirea 
tuturor rromilor, închiderea locului orăşenesc de 
parcare existent de douăzeci de ani şi izeonirea 
oamenilor care locuiau acolo“. În acelaşi timp. în 
vreme ce în Freiburg rromii erau izgoniți, alte 
oraşe precum Gelsenkirchen şi Kln începeau să 
plănuiască să ridice lagăre de țigani. Asttel, la 
sfârșitul lui 1935, piața din Crangerstrale, 
amenajată de către administraţia oraşului 
Gelsenlkirchen se însenia pertectiîn tradiţia locurilor 
de parcarea căruţelor care aveau încă din vremurile 
weimărene drept scop izgonirea țiganilor. Prin 
mărirea de lazi lazi a plăţii de şedere şi amenințarea 
cu evacuarea imediată în cazul neplății se sublinia 
scopul administrației orăşeneşti de expulzare pe 
câtposibil a țiganilor, către lagărele de concentrare 
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din Crangerstrafie. În ciuda existenţei în continuare 
şi a locurilor de campare private, oraşul a reușit 
până în 1939 să determine, cu ajutorul 
instrumentaralui de represiune, complet nou, 
național-socialist, plecarea din Gelsenkirchen a 
34 din cele 54 de familii de ţigani”. Planurile de 
ridicare a unui lagăr special de țigani în Koln 
apăruseră în mai 1934 în strânsă legătură cu 
intenționata asanare a barâcilor ridicate fără 
autorizaţie de construcţie de câtre cei fără locuinţă. 
La concentrarea acestor așezări sâlbatice 
autoritățile luau în considerare şi locurile de 
campare pentru căruţe. Locuitorii acestora trebuiau 
goniţi din locurile unde trăiau, pe baza unor 
ordonanţe polițieneşti sau decrete polițienești de 
sănătate, ce urmau să fie emise, şi concentrați 
într-un lagăr la marginea orașului. Un teren uşor 
de observat și închis, aflat mai în afara oraşului 
Kâln, Birkendorf, a fost ales dreptlagăralțiganilor. 
Apa curentă, privata şi o baracă de pază aflată la 
intrare au lost amenajate la sfârşitul lui aprilie 
1935, asttel încât oficiul pentru prosperitate şi 
poliția au început din luna mai trimiterea forţată în 
lagâr a câruţelor de rromi ce stăteau împrăştiate. 
Mai întâi au fost evacuate locurile orăşeneşti de 
parcare a câruțelor, iar din ianuarie 1936 şi cele 
închiriate de către persoane private. Pe locul 
lagărului de țigani au fost instalate parțial, pentru 
cei nou veniţi, şi rulote mobilate, astfel ca şi țiganii 
care trâiau în locuinţe să trebuiască să se mute in 
lagâr, atunci când erau anunțați în scris de câtre 
oficiul pentru prosperitate ca fiind beneficiari de 
ajutor. Oficiul federal pentru protecția națională, 
cea mai mare instanţă de decizie în conflicte 
legate de îngrijire. luase în 1935 o decizie de bază 
conform căreia nu se vor mai acorda fonduri de 
ingrijire pentru nici una din familiile de ţigani ce 
Vor sosi În viitor, pentru a ierna, Acest lucru era de 
la sine înțeles și pentru familiile de rromi care 
dețineau deja locuinţa lor de ajutorare în Kăln, 
Orașul ceruse in plus returnarea sumelor deja 
acordate, Cele 15 familii din lagărul dețipani, care 
primiseră ajutor social la începutul lunii aprilie 
1937, au primit 65 la sută din acesta sub forma 
tichetelor pentru alimente. O jumătate de an mai 
tărziu, sprijinul nu mai era acordat practic decât în 
natură. Intrucât stabilirea seriilor de ajutoare era 
de competența oficiilor locale, în cazul cererilor 
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de restituire din alte comune, orașul ar fi trebuit să 
ia în considerare restituirea unei sume mai mari 
față de cea acordată ca sprijin lagărului de țigani. 
Drept urmare, aprobarea ajutoarelor către rromi a 
fost condiţionată de şederea în lagărul de țigani şi 
de prestarea de muncă obligatorie, o instituție 
preluată de pe vremea Republicii de la Weimar, 
conform câreia plățile de ajutoare se acordau 
numai în schimbul prestării unei munci. Deja la 
scurt timp după darea în folosinţă, lagărul de 
țigani din Kâln a fost prevăzut cu o împrejmuire 
de sârmă ghimpată înaltă de doi metri. Pentru 
"menţinerea ordinii”, oficiul pentnu prosperitate a 
ordonat instalarea unui subordonat SS. înzestrat 
cu armă de foc, care, împreună cu familia sa, 
ocupa baraca de pază de la intrarea în lagâr. De 
acolo el putea supraveghea întregul lagârcurulotele 
aşezate pe două rânduri. La intrarea sau ieșirea din 
lagâr rromii trebuiau să se prezinte la acesta. 
Locuitorii erau ținuți sub control cu brutalitate de 
câtre supraveghetorul de lagâr. Referitor la aceasta, 
șetul poliţiei din K6ln remarca cinic: "Nu există 
un regulament precis al lagărului, el rezultă de la 
sine"!%. Pentru intimidarea locuitorilor lagărului 
se etectuau mereu razii ale poliţiei astfel încât 
cotidianul naţional-socialistdin K6ln Observatorul 
vest-german era în măsură să relateze în iulie 1937 
că "prin măsuri aspre și energice s-au eliminat în 
decursul timpului toate excrescenţele nedorite”. 
La acea vreme rromii nu mai aveau voie să 
părăsească lagărul decât în timpul zilei şi atunci pe 
jos. Pe timpul nopții domnea interdiczia de ieşire. 
Celorcare nu erau țigani le era interzisă intrarea în 
lagăr. Rromii erau "izolaţi de conaționalii 
germani”. 


IMPUNEREA IDEII DE LAGĂR 

Ponderea mare ce era acordată de câtre 
național-socialisti instituției lagărului a condus, 
in perioada de la preluarea puterii pânâ în 1937 la 
nenumărate expulzări efectuate de autoritățile 
subordonate şi secţiile de poliție prin care, referitor 
la ţigani, se cerea ridicarea unui lagăr Se! seral, ă 
adunare în lagăre de lucru, trimitere J (e 
intr-un (..) lagâr îngrâdit sau chiar (riiila i 
intr-un lagăr de concentrare." Amenajarea de 
lagăre pentru țigani de către autorități con mnale 
traversa acum 0 adevărată perioadă de văr). 


27 
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Rudolf H6B, comandantul de la Auschwitz spunea 
înmemoriile sale, scrise în perioada detenției: "În 
1937/38, toti tiganii nomazi au fost adunaţi în 
așa-numitele lagăre de locuit din oraşele mai 
mari, pentru a-i putea supraveghea mai bine." 
În Biebrich, la Wiesbaden fusese dat în folosință, 
incă din 1937, un lagăr special de țigani care 
consta din barăci. În Fulda exista un lagăr de 
țigani probabil de la mijlocul lui 1935. În Flerne 
i se rezervase "romilor un fost leren de sport din 
Weichselstrafe, incepând din 1938, şi deasemenea 
un lagăr de tigani fusese dat in folosintă în același 
an in Kiel. În Cloppenburge, administraţia oraşului 
amenajase sumar fostul abator de porci în vederea 
internării rromilor. Alte lagăre de țigani au mai 
luat ființă in Neubrandenburg, Danzing și POlil= 
pe Stettin. În Hanovra . initiativa ridicării unui 
lagăr de țigani a pornit de la Oficiul de politică 
rasială al filialei locale a NSDAP. Aici, pe la 
mijlocul anului 1938, birourile orăşeneşti au fost 
mai întâi rugate să indice familiile de țigani 
cunoscute, pentrua crea astfel premisa concentrării 
rromilor. În octombrie 1938, li s-a indicat un teren 
mlăștinos apartinând oraşului Hanovra în judeţul 
invecinat Burgdorf. Rromii au fost suiți în 
camioane de la locurile lor de parcare a căruțelor 
şi din locuinţele închiriate şi curândeoborâţi lângă 
mlaștina Altwarmbuchen. Pentru supravegherea 
lagărului a fost numit un şef'de pază al consiliului 
suprem, iar siguranța făcea sporadic razii 
fulgerâtore. În Kassel, rromii au fost intemaţi în 
1937 într-un fost teren de sport din sectorul 


Poliţia lagărelor de țigani în timpul 
național-socialismului 
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Niederzwehen, supravegheat şi încercuit cu sârmă 
ghimpată, care nu putea fi părăsit decât pentru a 
merge la lucnu. Pentru a promova disciplina şi 
ordinea în lagăr, acesta a fost împrejmuit în 1939 
şi, printr-o înțelegere cu poliția orașului, s-a instituit 
din decembrie 1938 un serviciu regulat de pază. 
Acesta era asigurat pe rând de câtre funcționari al 
poliției de pază şi ai oficiului orăşenesc de 
poliție."!*. În Frankfurt pe Main se hotărâse deja 
din martie 1936 interzicerea închirierii de locuri 
de parcare pentru rulotele rromilor și forțarea 
acestora să îşi mute locuinţa într-un loc indicat de 
către oras. Ca aşezare a lagărului de țigani din 
Frankfurt s-a ales la 22 septembrie 1936 un teren 
aparținând oraşului, foarte departe de oraş și de 
alte locuințe, în strada Diesel. A fost ridicată o 
casâ pentru paza lagărului, iar locul a fost consolidat 
şi împrejmuit cu sârmă ghimpată. În timp ce 
primii locatari aveau dreptul să rămână în rulotele 
proprii, pentru nou sosiții de mai târziu s-au 
montat rulote. Acestea erau compartimentate cu 
scânduri pentru a putea caza câte trei familii în 
fiecare rulotâ. Scopul legat de înfiinţarea lagărului, 
acela de a permite o mai bună supraveghere 
polițienească, era îndeplinit de câtre doi funcționari 
ai poliției, care lucrau în ture de 24 de ore. 
Locatarii lagărului erau în permanenţă bătut de 
către aceşti supraveghetori, uneori cu bastonul şi 
biciul. Pentru a controla dacă toți locatani se află 
în lagăr, paznicii poliţişti efectuau dimineata şi 
seara un apel, la care trebuia să se prezinte întreaga 
familie, să rostească numele fiecărui membru al 
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familiei şi numârul total al acestora Și să prezinte 
salutul hitlerist. Într-un regulament al lagărului 
de țigani din Dieselstrafe era prevăzut că rulotele 
nu puteau fi amplasate decât în locurile indicate. 
Trebuia afișată, la loc vizibil din atară, o tăbliță cu 
numârul ocupanților, în care trebuia indicat numele 
celui mai în vârstă din rulotă. Acesta din urmă era 
răspunzător pentru ordine Și curăţe 
indeplinirea diferitelor ordine dat 
supraveghetori, precum 
membrilor familiei d 
Lagărul nu putea fi 
lucru, la școală sau 
la orele 2], 


nie, pentru 
e de câtre 
şi pentru prezența tuturor 


-socialistă de asanare 
strugerea structurilor de 
solidaritate ce se formaseră în cartierul săracilor 
Essen-Segeroth, aflat la nord de orașul vechi. 
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Locatarii au fost clasificați în 1937/38 în funcţie 
de gradul de adaptare socială la comunilatea 
populaţiei, de performanță şi de valoarea lor 
Yasială, deoarece tăceau parte din cei incapabili 
de a se ameliora şi inferiori din punct de vedere 
rasial. Primarul oraşului Essen raporta în aprilie 
1942 adunării comunale germane: 
orașului Essen a amen 
de depozitare 


"Administraţia 
ajat un loc îngrădit, cu loc 
a gunoaielor, punct de aprovizionare 
cu apă şi şanţuri de adăpost şi l-a pus la dispoziție 
pentru amplasarea câruțelor de ţi gani.". Deoarece 
unele rulote deveniseră cu timpul de nelocuit, au 
mai fost amplasate barăci suplimentare. Și în 
Dâsseldorf, înființarea unui lagâr de ţigani își 
avea originea într-o măsură de asanare a oraşului. 
Poliţia pentru construcții începuse să exercite, din 
aprilie 1934, 0 presiune masivă asupra celor care 
inchiriau locuri de parcare pentru rulote şi, cu 
ajutorul răspândirii de documente costisitoare, au 
reuşit, în decurs de un an, desființarea aproape a 
tuturor acestor locuri. Singura cale de evitare ce le 
rămânea rromilor cra stabilirea haotică în nordul 
Oraşului unde. incepândeu mijlocul anilor 20, mai 
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mult de o mie de locatari îşi ridicaseră ilegal 
barăci. Începândcu | decembrie 1934, desființarea 
acestor asezâminte sălbatice era definită ca un 
pericol de prim ordin pentru sânâtatea, socială, 
morală și politică. Asttel locatarii au fost reținuți 
pe bază de liste şi împărțiți în trei grupe, pentru 
fiecare dintre acestea fiind prevăzută o cazare 
diferențiată. Conaţionalii care se prezentaseră de 
bună voie urmau să primească locuințe mici; 
elementele. îndoielnice, dar apte de corectare 
urmau să primească locuinţe sociale. Pentru 
locuitorii asociali irecuperahili și țigani era 
prevăzută mai întâi cazarea în azilul orăşenesc al 
celor fără adăpost. În legătură cu măsurile de 
asanare din octombrie 1935 apăruse însă ideca de 
a concentra rromii la marginea orașului. pentru a 
creapremisatmei supravegheristricte şi de durată. 
şi pentru a goni astfel rromii din oraş. Decizia 
biroului federal pentru protecția natională de a 
nu mai acorda sprijin material familiilor de țigani 
care iernau, au modificat conceptul de lagăr în 
Dusseldorf, iniţial orientat spre izgonirea țiganilor, 
apoi spre o locuință permanentă unde aceştia să 
fie educați pentru ordine, curățenie și muncă. 
Lagărul de țigani din Dusseldorf era primul 
lagăr de barăci construitspecial în scopul internării 
rromilor. Cei aproximativ 200 de internați trebuiau 
să se descurce în interiorul barăcilor cu un spațiu 
de locuit în medie de trei metri pătrați de persoană. 
Aceste barăci erau prevăzute cu gratii la ferestre 


Grup de țigani, 
imigranţi ilegali, 
oprit 
de câtre autorităţi 
la frontiera 
ceho-germană 
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şi cu uşi metalice cu lacăt în afară. Pe lângă 
acestea, în fața singurei intrări existente, se mai 
afla o baracă de pază, având câte o cameră pentru 
administrație, poliție şi o cameră pentru cărbuni și 
aparate, care ulterior a servit drept închisoare a 
lagărului. Poarta de intrare și gardul de sârmă ale 
lagărului erau asigurate suplimentar cu sârmă 
ghimpată. 

Orașul Ravensburg 46 a urmat inițial după 
preluarea puterii de câtre național-socialişti o 
politică de izgonire a rromilor. Cei care locuiau 
acolo erau supuși zi și noapte controalelor inăsprite 
ale poliției în vreme ce familiile nou sosite erau de 
regulă trimise imediat afară din oraş. O sentinţă de 
bază a tribunalului administrativ superior prusac, 
care considera ilegală o asemenea politică de 
izgonire, a suferit modificâri esențiale. În 
noiembrie 1936 se explica: "Biroul de poliție din 
Ravensburg, în urma discuţiilor purtate cu primarul 
din Ravensburg, a cerut tuturor țiganilor apti de 
muncă, ce locuiesc sau poposesc în Ravensburg. 
muncă obligatorie, să caute o slujbă şi o locuinţă 
stabilesau să pârăsească Ravensburgul."47 Oficuul 
de lucrări subterane a alcâtuit o coloană de 
muncitori silnici care consta exclusiv din rromi, 
pentru care salanul şi aşa sărăcăcios putea fi 
micşorat cu 10 procente în cazul performantei 
slabe sau a lipsei de voință. Toţi bărbaţii rromi au 
fost verificaţi în ce priveşte capacitatea de muncă 
iar dacă erau apți, primeau indicația severă de a 
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începe această muncă. Şi aceia care doreau să 
practice în continuare un meșteșug independent 
sau care erau deja activi în alt loc de muncă silnică, 
au fost incluşi cu forța în această coloană de 
muncă. Un paznic urma să ţină coloana sub 
supraveghere strictă şi permanentă şi să raporteze 
imediat poliției pe cei care lipseau de la lucru, 
aceasta urmând să acționeze cu toată severitatea 
impotriva tiganilor ce se Sustrâgeau muncii. 
Într-adevăr, cele mai mici încălcări ale ordinelor 
poliției erau deja pedepsite cu mai multe zile de 
arest. Distribuirea spaţiilor s-a făcut după familii, 
insă în cazul ocupării incomplete se mai adăugau 
persoane singure. Pe barăci au fost prinse tăblițe 
cu numele capului familiei şi ale celor care mai 
locuiau acolo. 

Înplus, s-a introdus unstatut locala! lagărului, 
pe care rromii trebuiau să îl semneze la instalarea 
lor în lagâr. Acolo se specificau condiţii legate de 
cazare, în special obligația de a face dovada unui 
loc de muncă. Pentru supravegherea locatarilor se 
efectuau controale zilnice de câtre poliţia oraşului, 
iar poliția criminalistică ȘI cea de pază făceau razii 
la intervale diferite, În plus s-a ales cel mai 
varsinic locatar, care trebuia să aibă grijă de 
ordinea si curăfenia coloniei de barăci Şi era 
răspunzător în fața orasului de aceste lucruri. 
Cotidianul ravensburghez scria la scurt timp de la 
deschiderea lagărului că: "administrația oraşului 
urmăreşte în permanenţă ceea ce este drept, şi 
păzeşte ordinea cu putere, 
vigilent ca țiganii apți de 
adevărat și nu doar să stea 
ca pierde-vară” » 
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Bogdan-loan MATEI 
MAREȘALUL ANTONESCU 


ȘI PROBLRMA ȚIGANILOR 
(controverse) 


"Din cauza camuflajului din Bucureşti şi 
dincelelalte orase, se întâmplau furturi şi omoruri, 
şi atunci opinia publică mi-a cerut să 0 apăr, 


fiindcă aceştia intrau noaptea in case. După 


multe investigaţii, am constat că era vorba de 
țigani înarmaţi, mulți cu arme de război, care 


făceau aceste atacuri. Toți țiganii aceștia au fost 


deplasaţi. Cum domnul Alexianu avea nevoie de 
brațe de muncă în Transnistria, am spus: 
deplasaţi-i în Transnistria, este hotărârea mea". 

Mareșalul lon Antonescu 


nserarea, în perioada antonesciană, a 
problemei ţigăneşti pe agenda 
guvernului de la Bucureşti a fost o 
premieră pentru epoca ulterioară dezrobirii, în 
secolul al 19-lea, a tuturor membrilor acestei 
comunități etnice. Indiferenţei mai degrabă 
binevoitoare a fostelor regimuri îi urma, pe 
neașteptate, o politică dură de disciplinare silită, 
cu mână de fier, a unei etnii pentru care statul 
român nureprezentase, practic, niciodată o instanţă 
autoritară, ci un cadru paralel de organizare, pe 
care țiganii preferau să-l ignore, organizându-și 
traiul comunitar potrivit propriilor lor norme. 
Autor al unei lucrări de referinţă pe acestă 
temă, Țiganii în istoria României (Editura 
Enciclopedică, Bucureşti, 1998), istoricul Viorel 
Achim apreciază că amplificarea bruscă a 
importanţei acordate chestiunii țigănești îşi află 
resorturile, pe de o parte, în sensibilitatea națională 
a românilor, ultragiată de drama pierderilor 
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teritoriale din vara anului 1940, și care se convertise 
într-o explicabilă xenofobie fără nuante, şi, pe de 
altă parte, în dorința lui Ion Antonescu de a 
instaura un control strict din partea statului asupra 
tuturor compartimentelor vieții sociale. 
Legitimându-se politic prin restabilirea ordinii în 
țară, Mareșalul a promovato campanie de eliminare 
a oricâror fenomene perturbatoare, care creau un 
climat anarhic cu atât mai intolerabil cu cât, la nici 
un an de la preluarea puterii, el se angajase în 
războiul antisovietic, a cărui reușită putea fi 
periclitată de dezordinile din spatele frontului. 

Aicitrebuie plasate, apreciază Viorel Achim, 
măsurile represive împotriva comuniştilor, 
legionarilor, evreilor, țiganilor sau cultelor 
religioase minoritare, ca şi legislația foarte dură ce 
sancţiona vagabondajul, cerşetoria, prostituția şi 
parazitismul. 

Axa cea mai importantă a politicii lui 
Antonescu faţă de țigani a fost deportarea lor în 
Transnistria, la începutul anului 1942. Au fost 
deportaţi circa 25.000 de țigani, în primul rând 
nomazii, dar și oparte a populatiei stabile. Măsura 
i-a vizat pe cei considerati, în epocă, periculoși şi 
indezirabili. Criteriile după care s-a făcut trierea 
lor în vederea deportării au tost modul de viată, 
nomadismul, condamnările suferite anterior și 
lipsa mijloacelor de existenţă sau a unei ocupaţii 
precise, din care să poată trăi. La începtul lui 
octombrie 1942 orice noi deportări au fostamânate 
pentru primăvara anului următor, pentru ca, 
finalmente,să fie complet abandonate. 

Țiganii, cei care nu au fostincluși în categoria 
celor considerați periculoși şi indezirabili, deci 
imensa lormajoritate, nu au fost afectaţi de politica 
regimului Antonescu. Ei nu şi-au pierdut drepturile 
cetăţeneşti, aşa cum s-a întâmplat cu populaţia 
evreiască din țară, iar averile lor n-au făcutobiectul 
așa-numitei politici de românizare. Familiile 
soldaților țigani aflaţi pe front au fostexceptate de 
la deportare, chiar dacă figurau în categoriile 
incriminate. În acelaşi timp, au fost luate măsuri 
pentru îmbunătăţirea situației unor țigani din țară. 
Este vorba de coloniile depe unele mari proprietăți 
agricole din judetele de câmpie din Sud. În iunie 
1943, Mareșalul însuşi a ordonat proprietarilor de 
moşii să construiască locuinţe pentru lucrătorii 
tigani. În anii războiului, sute de ţigani din nordul 
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Transilvaniei, ocupat de Ungaria horthystă, s-au 
retugiat în judetele Turda și Arad, unde au putut 
rămâne fără să [ie expulzati îndărât sau deportaţi 
în Transnistria. 

Măsurile regimului Antonescu au vizat, 
aşadar, doar un segment al populatiei ţigăneşti, 
care, dealtfel, nua fost niciodată considerată un tot 
unitar. Au făcut obiectul acțiunilor restrictive ale 
guvernului doar țiganii care, prin situatia lor 
Juridică și socială, erau consideraţi primejdioşi 
pentru ordinea publică şi siguranţa statului. Ceilalţi 
nu au fost supusi nici unei măsuri discriminatorii. 
Este adevărat că, deelarativ. Antonescu a invocat 
in mai multe rânduri imperativul a ceea ce numea 
purificarea etnică, iar aceasta îi viza, evident, și pe 
tigani. Dar declaraţiile nu s-au transformat 
niciodată într-un program politic coerent, iar 
acțiunile lui Antonescu față de tigani trebuie 
judecate, avertizează Achim, prin prisma faptelor 
controlabile. Deportarea a fosto componentă bine 
delimitată a politicii inteme a regimului. Problema 
iganilor n-a constituit. însă, o prioritate, ci a 
ocupat un loc cu totul marginal în politica acestuia. 

La începutul anului 1941, înainte de 
declanşarea campaniei militare din Râsăsrit, 
Antonescu aprecia că: "Solutia arJiJostsă așteptăm 
până ce se asaneuză bălțile Dunării, ca să facem 
sare țizâneşti acolo şi să-i Ocupâm cu pescuitul. O 
altă soluţie este (...) in Bârâgan, unde totdeauna 
d Jost lipsă de braţe de muncă. Să Construim sate 
(.), Să Jacem niște case și barăci, organizaţie 
sanitară, comerț, cârciumi eter. Transnistria, 
teritoriu dintre Nistru şi Bug aflat înainte de război 
in componența Ucrainei sovietice, a fostocupat de 
trupele române şi germane în Vară anului 194]. 
Potrivit unui acord bilateral, ea a fost incredinţată 
spre administrare statului român, statutul sâu 
definitiv urmând să fie reglementat abia după 
capitularea Uniunii Sovietice, Administraţia civilă 
românească. în frunte cu guvernatorul Gheorghe 
Alexianu, s-a ocupat doar de normalizarea vieții 
sociale şi deexploatarea economicăa Transnistriei 
Ea a funcţionat până la sfârşitul lui ianuarie 1944, 
ând, în urma înaintării trupelor sovietice, n fost 
înlocuită cu o administrație militară. Trebuie 
subliniat faptul că Transnistria nu a lost anexată și 
inclusă in sistemul vamal românes 


C, iar singura 
monedă permisă aici era marca germană. Ea a 
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rămas, sub toate aspectele, un teritoriu străin, deși 
ocupat militar și exploatat economic de români. În 
pofida existenţei unei importante comunităţi etnice 
românești, răspândită inegal între Nistru şi Bug, 
Antonescu a refuzat să anexeze Transnistria ca 
monedă de schimb pentru pierderile teritoriale din 
nordul Transilvaniei. aşa cum îi sugerase Hitler, 
Tocmai pentru câ Transnistria nu era Şinu urma să 
devină parte a statului român, a fost aleasă ca loc 
de deportare pentru elementele indezi rabile, care 
ar Îi trebuit, astfel, să rămână în afara țării. 

Tiganii deportați aici au fost așezați la 
marginea sau în vatra unor sate situate pe malul 
Bugului. Unii au fost cazați în bordeie săpate în 
pământ, iar alți în case. De regulă,s-a recurs la 
evacuarea unei jumătăți de sat, localnicii ucraineni 
fiind mutaţi în casele consâtenilor lor, dar au 
existat și situaţii în care unele sate de pe Bug au 
fost evacuate în întregime, populaţia ucraineană 
fiind retrasă spre interiorul județelor instituite de 
administraţia românească, iar în casele astfel 
eliberate au fost instalaţi ți ganii. 

Regimul lor, reglementat printr-o decizie a 
guvernatorului Gheorghe Alexianu, urmârea nu 
exterminarea, ci valorificarea forței de muncă a 
deportaților, ce ar fi urmat să fie retribuiţi ca și 
muncitorii localnici. Persoanele calificate într-un 
meşteşug anume au fost utilizate la ateliere, iar 
celelate au constituit echipe de lucru, 
supravegheate de unul dintre țigani și angajate în 
munci agricole, tăiatul lemnelor sau colectarea 
materialelor refolosibile. Tiganii care depâşeau 
normele urmau să primească premii echivalând 
cu aproape o treime din valoarea surplusului 
muncii prestate, 

Supraviețuitorii deportărilor s-au înapoiat 
în țară în primăvara anului 1944, odată cu armata 
Și corpul administrativ, uneori cu concurșul 
lucrătorilor feroviari și al militarilor români ori 
chiar al celor germani. De fapt, părăsirea fără 
autorizaţie a locurilor de deportare luase proporții 
de masă incă din toamna precedentă. La nici o 
lună după înlăturarea regimului antonescian; 
Ministerul de Interne de la Bucureşti dispunea Sa 
tiganilor întorși din deportare să li se permită 
revenirea la ocupațiile lor. O formulă întrucâtva 
nefericită, de vreme ce mulți fuseseră deportati 
tocmai pentru activităţi intracționale 
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La începutul lunii octombrie 1942, când 
campania de deportări încetase, în Transnistria se 
aflau circa 25 de mii de ţigani. La procesul din 
1946, în urma căruia atât conducătorul statului, 
Mareșalul lon Antonescu, cât și guvernatorul 
Transnistriei. profesorul Gheorghe Alexianu,au 
fost condamnaţi la moarte. acuzarea a afirmat că 
zeci de mii de bărbaţi. femei şi copii au pierit de 
foame.fnig și boli. | 

Comisia româna pentru victimele de război 
a furnizat, la rându-i,cifra de 36 de mii de țigani 
morţi în Transnistria, o cifră evident inexactă, câtă 
vreme depăşea sensibil chiar numărul total al 
deportaților. Dintre aceştia, cel putin șase mii au 
fost înregistrați nominal de Jandarmerie după 
revenirea în țară, dar Achim subliniază că numărul 
celor ce au supravietuit deportării este, cu 
certitudine, mai mare, fiindcă unii au rămas pe loc 
dupa retragerea armatei şi administraţiei române 
şi, ulterior, s-au răspândit în uriaşul spaţiu al 
imperiului sovietic. El estimează că doar circa 
jumătate dintre cei 25 de mii de țigani deportaţi în 
Transnistria şi-au găsit acolo sfârşitul. 

Istoricii n-au descoperit indicii privind 
intenţia autorităților române de a-i lichida fizic pe 
deportati. Execuţiile în rândurile acestora au fost 
organizate doar de militarii germani desfăşuraţi în 
zonă. Achim consideră că situaţia grea a țiganilor, 
ce a dus la moartea multora dintre ei, s-a datorat 
faptului că, odată ajunşi la Bug, ei au fost, 
practic,abandonaţi de autorităţile române şi lăsați 
în grija comunităţilor locale, pentru care au 
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reprezentat o povară şi care, treptat. le-au devenit 
ostile din cauza furturilor frecvente şi chiar a 
atacurilor cu violență la care se dedau deportații. 

EI conchide că politica guvernului 
antonescian faţă de țigani, deși animată şi de 
resorturi rasiale, a diferit major de ceea ce s-a 
întâmplat în Germania nazistă și în țările ocupate 
de aceasta, prin caracterul ei limitat la anumite 
segmente ale etniei, prin mobilurile urmărite și 
prin măsurile dispuse. Decesele în rândurile 
deportaților s-au datorht mizeriei şi haosului 
specifice războiului şi nu sunt un argument pentru 
teza potrivit căreia autoritățile urmăreau deliberat 
lichidarea lor fizică. 

Volumul istoricului român, o carte de care 
istoriografia noastră avea de mult timp nevoie 
(Șerban Papacostea), anulează mitologia 
dâmboviteană, lesne exportabilă. a genocidului 
antițigănesc pe care l-ar fi planificat regimul lui 
lon Antonescu. Faptul că întregul capitol rezervat 
deportărilor în Transnistria a fost reprodus şi 
într-un volum editat, în decembrie 2000, de Centrul 
rromilor pentru politici publice Aven amentza, 
demonstrează, implicit, consimțământul liderilor 
deopinie ai comunității țigăneşti faţă de concluziile 
echilibrate ale studiului. O probă de onestitate cu 
atât mai reconfortantă cu cât figura Mareșalului 
Antonescu rămâne subiect de controversă şi fără 
să i se adauge umbre suplimentare, îar bilantul 
ultimei hecatombe mondiale e la fel de tragic şi 
fără supralicitarea unora dintre segmentele sale 
periferice. 
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tradiții, mituri 


spiritualitatea autohtonă și europeană străveche 


e perspectiva mitologică asupra morții 
e creștinismul folcloric 
e «pollinic şi dionysiac în spiritualitatea europeană 
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Moștenirea pre-creştină 


autentică sensibilitate de dreapta se hrâneşte din constanta și respectuoasa aplecare 
spre /radiție, mir, spresfera religioasă în general. Dreapta nu poate exista fără aceste 
“chei” ezoterice care deschid drumul către adulmecarea misterelor Creaţiei lui Dumnezeu. 

Una din temele predilecte de meditaţie și de dezbatere ale Grupului Noua Dreaptă este 
conservarea spiritualității pre-creștine (sau păgâne, deşi termenul are, în limba română, o 
conotatie peiorativă) a Europei. Această înclinație intelectuală particulară pornește dintr-o 
pasiune arheologică, susținută de cele mai solide cercetări şi studii din lumea academică 
internaţională. Preocuparea noastră pentru ceea ce se numette pâgânism indo-european 
(lumea oreco-romană, celtismul, unele preocupări serioase referitoare la universul traco-getic, 
etc) nu are absolut nimic de a face cu exaltările aberante de ti p new age (în majoritatea lor, 
provenind din Statele Unite), cu descriereatele manitestări sataniste sau sectare, tipice unei 
lumii totalmente desacralizate, manifestări incluse de gânditorul traditionalist Julius Evola 
la capitolul "pseudo-spiritualismul maselor". 

Această preocupare particulară a Grupului Noua Dreaptă pentru moștenirea spirituală 
indo-europeană îl deosebește întrucâtva de cercurile de gândire clasice de dreapta de la noi, 
concentrate aproape excusiv pe cultivarea respectabilei şi milenarei tradiţii creştin-ortdoxe. 
Această pasiune arheologică de tip intelectual, având nostalgia aducerii la lumină a unor 


relicve de spiritualitate națională și europeană extrem de vechi, este în mod natural 


complementară dimensiunii creştine, şi nu, cum ar gândi unii, în mod tendenţios şi absolut 


eronat, anti-crestnă. 
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Bogdan George RĂDULESCU 


NE TREBUIE UN MIT 


e trebuie un mit. Apocatiptic şi regenerati», totodată. Teama de un posibil Sfârşii trebuie să 
ne mobilizeze, dar Obsesia Renasterii trebuie să fie mai tare decât ea. S-au terminat un secol 
si un mileniu. Odată cu ele, şi ceva din certitudinile noastre. Ceea ce ne-au lăsat alții în urmă 
- tradiţiile depozitate în sufletul nostru colectiv —e dejao provizie spirituală pe sfârsite. Din aprofundarea 
continuă a acestei realităţi tragice, pe care trebuie să o asumăm şi să o suportăm până la capăt, apare 4 
premonitia apocaliptică, din condiţia mizeră în care suportâm să ne sfârșim incetul cu încetul ca persoane 
spirituale, ca popor şi cultură. Există o lege nescrisă. Cu tiecare noua generaţie dezspiritualizată se pierde 
ceva, o parte din memoria colectivă, dintr-o moștenire care nu mai poate fi recuperată. Fiecare nouă 
generaţie dezspiritualizată este o invazie de barbari care ajung să folosească sabia regală a traditiei la 
tăiat lemne, la curăţat cartofi. Ei nu îi mai cunosc autenticul rost. Spada repală a tradiției a ajuns pe mâna 


unei generaţii de maimuțe tehnologizate, cu o cultură cibernetică considerabilă, dar analfabetă spiritual. 
Spada nu mai spune nimic, pentru că în jurul ei sensurile profund metafizice au amuţit. Nimeni nu mai 
cunoaste mitul care i-a dat naştere, povestea din jurul ei. Această poveste nu trebuie sa dispară. Prin ca, 
trebuie reîmblânzite noile generatii de "domnişori mulțumiți” (o sugestivă expresie a lui Ortega y 
Gasset), cei care pun fidelitate faţă spațiului virtual mai presus de cea faţă de comunitatea reală de destin 
din care provin. Cum să facem sa supraviețuiască sufletul enigmatic al acestei etnii, fără de care nu există 
nici popor, nici națiune, ci numai biblica turmă de porci? Ne trebuie un mit. Nu trebuie să-l căutăm prea 
departe. E aici, in noi, făcut țândâri de şiretlicurile rațiunii, de educaţia mult prea umanistă, de ateismul 


| funcționarilor, de o ciudată lipsă de credință a mamelor în proprii lor fii. Şi, totuşi, aşa arşice făcut de 
lumea modernă, mitul sălăşluieşte în noi. EI trebuie recompus ca un obiect arheologic din cioburi uitate, 
aparent lipsite de sens, anonime, dar u caror putere de iradiere e mai tare decât cea a uraniului. Mitului 
trebuie să-i redăm splendoarea ca unui vas funerar ce-şi recapătă sensul prin umila grijă a arheologului. 
Numai el i-a ştiut povestea, chiar inainte să-l fi restaurat. Povestea este cea care a ținut vasul tradiției în 
Viață, chiar și atunci când el era uitat în pământ. Avem o tradiție făcută țândâri. Din ea trebuie să 
recompunem un mit. În aceasta constă voința de regenerare, Obsesia Renaştenii. 
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Ion GHINOIU 


LUMEA DE AICI, 
LUMEA DE DINCOLO 
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PRACTICI MAGICE DE UŞURARE A MORȚII 
omânii spun că nu există moarte fără pricină şi nuntă fără minciună, așa cum nu există nici 
moarte fără râs şi nuntă fără plâns. Mulţi erau agenții care produceau îimbolnăvirile oamenilor, 
multe erau și cauzele acestora. La sfărșitul secolului al XIX-lea românii cunoşteau peste 700 
de boli. inclusiv sinonimele lor, pe care încercau să le lecuiască prin tehnica complexă a descăntecului, 
care se baza pe terapia cuvântului combinată, de la caz la caz, cu fitoterapia, psihoterapia, chinoterapia 
şi meloterapia. Suferinţa, personificare a răului, numit în funcție de boală, Aturisitul, Băloasa, Coltatul, 
Despletita, Diavolul, Leoaica, Lupul, Muma Pădurii, Moşul Codrului, Mătricea, neprietenul, Spurcatul, 
Soimanele, Zburătorul, Zmeuletc., intrată în corptrimisă de persoane inițiate, prin vrăjitorii, de dușmani, 
prin blesteme și înjurături. dar și de Dumnezeu, Maica Precista, Sfânta Vineri etc., ca pedeapsă, se credea 
că putea fi scoasă şi alungată prin diferite mijloace. Tratamentul descântecului, antidot al făcărurilor de 
tot felul, cuprindea impresionante cunoştinţe şi fine observaţii despre producerea, manitestarea şi 
Vindecarea empirică a bolilor, unele confirmate de experimentul ştiinţific al medicinii contemporane. 
Vracii populari, descântătoarele sau doftoroaiele satului erau personalități puternice, capabile să 
provoace şi să stăpânească anumite procese psihice, cunoșteau organele corpului uman, plantele de leac 
ŞI utilizarea lor pentru anumite maladii. 
Efectul tratamentului era condiţionat de cunoștințele, experienţa şi măiestria descântătoarelor de 
a imbina şi a doza tehnicile terapeutice, Atmosfera de mister, favorabilă psihoterapiei prin sugestie, era 
creată de alegerea timpului de descântat, de descântecul recitat. uneori cântat în arhaismul liniei melodice 
pentatonice, în ritmul precipitaLcu tonalitate joasă și rostire pianissimo, de dramatismul dialogului purtat 
cu spiritul malefic, boala propriu-zisă, După identificarea şi pronunțarea numelui spiritului maletic care 
se confundă cu însăși boala, era ameninţat, blestemat şi seos din corp cu cuvinte, gesturi şi acțiuni 
energice, alungat cât mai departe (în talpa iadului, în Marea Neagră, peste 99 hotare, unde Soare nu răsare, 
unde om nu calcă, în capul lupilor, în coarnele cerbilor etc.). În timpul acestui război sau imediat după 
alungarea dușmanului, bolnavul era tras (frecţionat), masat, oblojit, i se administrau leacurile vegetale 
proaspete, uscate sau preparate decocturi, ceaiuri, inhalaţii, musturi, spălări. scalde etc.), substanţe 
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lon Ghinoiu (n. 7. IX. 1941), membru de 
onoare al grupului din jurul revistei MâlASTRA 
este doctor în geografie, secretar ştiinţific al Institutului 
de Etnologie și Folclor “Constantin Brăiloiu” din 
Bucureşti şi coordonator al Atlasului Etnografic 
Român. Printre cele mai importante cârti ale sale 
amintim Demografie şi Etnografie (în colaborare cu 
Vladimir Trebici la Editura ştiinţifică şi 
Enciclopedică, Bucureşti, 1986, premiat de Academia 
Română), Vaârstele Timpului (Editura Meridiane. 
București, 1988), Obiceiuri populare de peste an, 
Dicţionar (Editura Fundaţiei Culturale Române. 
Bucureşti, 1997). Investigând cu precădere substratul 
pre-creştin al tradiţiilor eino-folclorice româneşti, 
lon Ghinoiu are meritul de a reintegra multe din 
temele şi motivele care țin de spiritualitatea autohtonă 
încircuitul mai larg al mitologiilor pre-indo-europene. 
din zona balcanică, și al celor indo-europene de pe 
continentul nostru. 


minerale, băuturi şi altele. Aşa-numitele pâpuși întepate de lut, descoperite de arheologi în săpături şi 
de etnografi în cercetările lor de teren, sunt argumente sigure că în spaţiul carpato-danubiano-pontic a 
fost cunoscută acupunctura. Cine poate să conteste că, cel puțin unele vestite descântâtoare, care 
foloseau ca tehnică principală "trasul" bolnavului, nu erau ajutate de bioenergia cu care erau înzestrate? 

Textele descântecelor sunt de o varietate impresionantă. La începutul secolului al XX-lea. Artur 

Gorovei a cules peste 2 500 de descântece care însemnau tot atâtea boli sau manifestări specifice ale 
bolilor precum: de albeaţă, de blândă, de beție, de brâncă, de buba mânzului, de ceas rău. de dres, de 
deochi, de gânduri rele, de inimă rea, de gâlbinare. de grumaz, de baterea inimii, de junghi etc. 229 
Mărimea lor, de la câteva cuvinte la zeci de versuri, şi numărul de câte ori erau repetate, difereau de la 
boală la boală. în așa fel să acopere în întregime timpul de efectuare a tratamentului. Ca orice fapt de 
folclor, descântecul se transmitea pe cale orală. Tehnica de vindecare a bolilor prin descântec erau secrete 
șI, ca urmare, erau însuşite pe furate sau transmise la bătrâneţe, în taină, uneori pe patul de moarte. Cu 
excepția descântecului de deochi care era făcut mai ales copiilor, la orice oră din zi sau din noapte (aceştia 
nu puteau fi lăsaţi să sufere), timpul optim pentru incantaţie și deci pentru prinderea leacului varia în 
raport de boală și tehnica descântătoarei, de la zonă la zonă și „uneori. de la sat la sat (la Lună Nouă sau 
la Lună veche, dimineaţa sau la apusul soarelui, pe mâncate sau pe nemâncate etc. ). În mod obisnuit. 
descântătoarele foloseau plantele de leac. Valeriu Butură descrie utilizările date unui număr de 876 de 
plante „apă neincepută, apă de leac, adesea numită apă puturoasă, alimente şi băuturi, substanţe minerale 
șI organice. animale şi păsări, obiecte de cult şi recipiente. 

Concepţia integratoare a omului, format din materie şi spirit, trup şi suflet, natură şi cultură, a fost 
fundamentul medicilor traci şi descântecelor lui Zalmoxis, care împărtăşeau învățătura că "tot aşa cum 
nu secuvine să încercăm a vindeca ochii, fără a fi vindecat capul, nici să tâmăduim capul fără a tine seama 
de trup, cu atât mai mult nu trebuie să încercăm a vindeca trupul fără a vindeca sufletul" . pe această 
filozofie se bazează şi descântecele urmaşilor lor, românii. 


REPREZENTĂRI ALE ZEIŢEI MORȚII - MOARTEA CU CHIP DE OM 
Ultimele tresăriri şi pâlpâiri ale vieţii sunt comparate de Ion Biberi cu trăirile persoanei inainte de 
a se încca și ale alpinistului în timpul prăbuşirii în prăpastie. Aceştia au viziuni panoramice ale vieții 
anterioare, revăd cu luciditate crâmpeie de fapte petrecute în copilărie sau trăiesc momente de mare 
plinătate interioară, uneori extaze şi stări euforice: "Momentul precedând moartea, apropierea agonie, 
turburarea adâncă a vieţii organice deschid dintr-o dată alt regim sufletesc și un adevâr care se impun 
conştiinţei cu puterea unei revelații. Momentul morţii sau cel puţin al perspectivei ei iminente coincide 
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cu ocunoaştere ce depăşeşte viața normală. Omul dispare atunci ca unitate biologică, el nu mai este supus 
necesităţilor adaptative, nu mai este legat de mediu prin nevoi organice, nu mai stabilește între el şi lume 
raporturi utile, interesante. EI este dintr-o dată emancipat de tot ce îl ținea prizonier în actual, în imediat, 
în constelația de împrejurări care i-au format ambianța sa de viată. Moartea îl eliberează de toate aceste 
servituţi, El nu mai ascultă de nevoi biologice” . 

Imagini despre hotarul biologic al morții sunt redate de bogata sinonimie a verbului a muri (s-a das, 
a adormit, s-a stins, şi-a dat sufletul, s-a dus in altă lume, a fost chemat. a dat ortul popii. si-a pierdut 
porcoavele etc.) şi de credințele înregistrate pe această temă de etnografi și folelorişti. Momentul ultim 
al existenţei umane, moartea, intervine, după spusele bătrânilor, după ieşirea sufletului, sintagmă 
echivalentă cu moartea biologică. Un bun cunoscător al tradiţiilorromâneşti, folcloristul Gh. Ceauşeanu. 
scria că poporul identifică sufletul cu suflarea omului: "Semnul că cineva trăieşte, viețuieşte este faptul 
că suflă, La moarte sufletul iese definitiv pe gură, cu ultima suflare, şi rătăceşte prin casă, nesimţit de 
nimeni. Dacă omul n-a murit de mult, se poate face ca sufletu-i care zboară prin cameră, să intre iarăşi 
În corp şi omul care plecase câtre cealaltă lume, să se întoarcă . Românii cred că tipătul stăşiitor şi 
inliorâtoral femeilor înspâăimântă sutletul mortului şi îl sileste să intre în corpul părăsit. Oamenii reînviați 
astfel, dacă mai trăiesc după ce s-au întors, au limba legată, sau, dacă vorbesc, aiureuză despre cele văzute 
dincolo, Dar, în majoritatea cazurilor, intoarcerea este numai o prelungire de agonie". În cele trei zile 
inainte de inmormântare sufletul ar sta pe lângătrup şi ar asculta ce se vorbeşte despreel. Multe informaţii 
de (eren susțin că până la înmormântare sufletul ar vizita și şi-ar lua rămas bun de la toate locurile văzute 
3 Viaţă, Obiceiul împiedicării mortului, legatul picioarelor la nivelul gleznelor, ar avea ca scop 
incetinirea mersului pentru a contempla cât mai mult locurile cunoscute. Când se intoarce din această 
fulgerătoare călătorie, intră în adăpostul lui preferat, oala mortului, așezată la cap sau sub masa care 
sprijină sicriului, Aceasta este spartă de pragul uşii după scoaterea trupului din casă în ziua înmormântării. 
Sufletul, lipsit de adăpost, trupul fiindu-i ingropat, iar oala spartă, mai hoinăreste patruzeci de zile printre 
CeIVIE când s-ar adăposti pe sub streaşina casei unde a locuit. ar bea apă şi ar mânca din colacul pus și 
astăzi la intrările în casă, deasupra uşii sau ferestrei. 


DD 
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Trupul neînsuflețit, scăpat de suferintele care îi provoacă moartea, capătă, imediatd upă consumarea 
el. 0 înseninare deplină care contrastează cu momentele agoniei şi chiar ariei Grea N Se Vorbeşte, 
adesea, de frumusețea mortului, de zâmbetul acestuia. Moartea este mai puţin neagră decât se spune, 
Sentimentul de frică a fost amplificat de reli giile indo-europene, inclusiv de creștinism. Ima 
care se arată bolnavilor sub forma unei babe hâde ȘI urâte, numai ciol 


capului, având în mână o coasă. ŞI pofteşte omul să bea dintr-un pahar o băutură amară, apa morții, este 
cu totul alta decât trebuie să fi fost ea imagin 


ată de omul neolitic şi este numită de arheologi Doamna 

în Alb. Un exemplu îl reprezintă şi metamorfoza zeului morții Hades, care, la sfârşitul civ 
erecești, își schimbă întățișarea şi modul de a-și face 
înfricoşătoare care coboară din cer în plină zi pe Pământ 
Uneori câlâreşte calul psihopomp de culoare ne 
chingă, tinerii îi poartă în fașă, iar bătrânii sunt 
Notiunea de moarte are, în limba română, 
vitale şi personificare a divinității care ia 
precum toate bolile năprasnice care se e 
de zeiță tămăduitoare de boală şi aducăto 
au culpabilizat-o din motive lesne de î 
autoritatea divinitătilor care i-au luat | 


ginea morţii 
ane deşirate, cu ochii duși în fundul 


ilizației antice 
cunoscută puterea. El capătă o întruchipare 
pentru a răpi, ca un tâlhar, sufletele oamenilor. 
agră şi este înarmat cu sabie Și arc. Copiii îi înşiră la 
arăţi în spate. 
două sensuri: fenomen biologic al încetării funcțiilor 
sufletele oamenilor. Se remarcă apartenenţa la genul feminin, 
onfundau cu moartea (ciuma, holera etc. ). Imaginea neolitică 
are de odihnă a tost modificată de popoarele indo-europene care 
nteles: Marea zeiţă neolitică, a regenerârii Şi morţii, submina 
ocul: Zeus, Dumnezeu Tatâl, Fiul lui Dumnezeu. 


Rebprezentări » îi hip de pasăre: "Stâln fuma a i “Iri imitri i 
prezentări ale morții cu chip de pasăre: Stâlp funerar cu pasarea-sullet” şi “Himera - de Dimitrie Paciurea 


Transilvaniei, dar atestate. si 
Finografic Romiin „Moartea 
și de pasâre de, pradă, 
Moartea, Zâna Bâtr 
/ la-mi ie 


are înfăţisare antropomorfă, pro 
specifică neoliticului Vechii Eur 
ană, maica Precesta, Sfânta M 
ŞI, Ană Ppăân-afură! / Asie, 
Ufară a ieși! / Pragulușii |- 
/ Sufletul i l-a luca." 


tural indo-european, 
ope. În ipostază antropomorfă este numită 
aria, Domnu Hristos: 
i/ Că nu mă pot des 
i e-a imbrâncit, /Lai 
(CANTECUL ÂL MARE Bârghiş 

Cocoş Gaia din acest cânte 
re ia sufletul la morţi": 
Cine s-o ivit / Un pom în/lo 
umbrea?/O Zână Bâtrână 
Să te treacă / La vii, nu la 


SI, HU pot ieş 


Scoală, ș 

rat, / Cu fi-unza măruy A, 

/Cu condeiu-n ndnă, / Pe tine să te treacă, / Roagă, dragă, roagă, / Pe tine 
Sp J - . pi A . -_. . - . 3 p m) 

morți. / Dacă n-ai rugul, / leri-de-alaltăieri, / Hârtia s-a umplut, / Condeiu 


mal astra ral i 


s-a frânt, 4 Pe tine te-a trecut, / La morti, nu la vii." (ZÂNĂ BĂTRÂNĂ (ZORILE DIN CASĂ) (Cireșu. 


judetul Mehedinți). 


"Colo sus, mai în Sus, / Sus la slava cerului, / La poalele Raiului / Șede Sfânta Mărie / Ea imi sede 
şi-mi totscrie,/ Serie viii şi morții. LE Viii-i scriecu roşală, /Sărămâăie-n astă ta â/Morţi-i scrie cucerneală 
'Ca să teacă in ceea țară." (CÂNTBCU ÎL MARE - Şalcău, judeţul Sibiu) 

"Scoală, scoală, / Afară de te uită / Cu calu fi-umos. / Saua id sit, pa so Ia RE 
iq/Sisă mi te ducă/ Cine ne-o venit: / Domnu Hristos / În dealu cu umbra / C-acolo ti-e muma. / În dealu 
cu jocu, / C-acolo ţi-e locu." (ZORILE DE AFARĂ - Pocruia, județul Gorj) 

Din exemplele citate rezultă că principala atribuţie a morții și substitutelor sale antropomorfe este 
scoaterea sufletului din corpul omului. De la caz la caz, ea areşi alte funcții: transportă mortul pe animalul 
psihopomp (calul) în lumea cealaltă, îi scrie numele pe lista morților. Totusi, în Cântecele de Zori cea 
mai mare frecvență o are zeița Morţii cu chip de pasăre de pradă, de zi sau de noapte. 


ARGUMENTE ORNITOLOGICE 

Gaia este o pasăre răpitoare de zi care face parte, alături de vulturi, acvile, ulii, şoimi, din ordinul 
Falconiformnes, spre deosebire de buha mare, cucuveaua, bufnița, striga care sunt răpitoare de noapte, 
grupate în ordinul Sbrigiformes. Are statură robustă și aerodinamică, unghii (gheare) ascuțite şi tăioase 
Ja cele patru degete, cioc puțin curbat şi turtit lateral, penaj colorat care variază cu vârsta. Simțul său cel 
mai dezvoltat este văzul. În România sunt cunoscute trei specii, din care numai două prezintă importanță 
deosebită pentru acest studiu: 

Gaia rosie (Milvus milvus), cu penaj roșcat, pictat cu brun. şi cu coadă scobită. Cuibâreşte în 
pădurile carpatice, iar toamna se îndreaptă spre iernare în sud-estul Europei, Turcia, Africa de nord-est. 
În iernile blânde, unele exemplare rămân pe meleagurile de vărat; 

Gaia bună (Milvus migrans), cu penaj brun, roșcat pe piept şi cu coada mai puțin scobită ca a gâii 
rosii. Cuibăreşte în copacii din pădurile mai joase şi migrează toamna in Asia de sud-vest şi Africa 
Centrală. 
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CREȘTINISM ȘI FOLCLOR 
Ovidiu PAPADIMA 


Creștinismul folelorului nostru e o realitate, dar o realitate specifică lui; nu e o realitate pur 
teologică, adică de o nedezminţită fidelitate faţă de dogme. Vin — cu prilejul cercetării diferitelor 
aspecte ale folclorului nostru — multe exemple în care viziunea noastră etnică se depărtează de cea 
biblică, urmându-și liniile ei proprii de structură, deşi rămâne mereu creştină în spiritul ei. În egală 
măsură când viziunea noastră folelorică apare modelată până în amănunțimi de creştinism. ea 
asimilează din acest creştinism cu deosebire ceea ce coincide cu adâncile sale structuri de temelie. 
Cu alte cuvinte, dacă astăzi noțiunile de folclor şi creștinism aproape coi ncid la noi, asta nu înseamnă 
că au coincis întotdeauna. Si din ceea ce am deslușit din aceste linii de structură specifică, s-ar putea 
verifica concluzia că anterioritatea în acestraport e aceea a folclorului. Însă, în vreme ce —după toate 
datele istoriei şi filologiei noastre — suntem un neam născut creștin, înseamnă că folclorul nostru e 
mai întâi de toate o moştenire (...) : 

E, mai bine zis. un foarte vechi substrat în fărâme. Şi nu e de mirare că ceea ce au putut cataloga 
mai usor savanții — ca valoare universală în folclor -— au fost motivele basmelor, fiindcă basmul e 
tărâmul folcloric cu cele mai accentuate caractere arhaice. Dar din aceste valori universale se poate 
inchega o lume organică, o viziune de care cea a folclorului nostru se apropie, însă cu care ea nu se 
identifică. Da, a existat pe o largă arie geografică un om vechi, precreştin, cu o anumită viziune și 
înțelegere a cosmosului. Neputând, însă, identifica modul de reprezentare al acelui om în mitologia 
greco-latină — au existat şi altele, înrudite, între care şi cea unde își are rădăcinile cultura ce s-a 
cristalizat în viziunea noastră folclorică. Dacă cercetăm acum, în modul obișnuit ştiinţific, folclorul 
nostru— adică neurmărindu-i organicitatea, ci filiațiile de motive, inrudirile lui largi cu folclorul altor 
popoare — constatăm că aceste filiaţii se întind mai semnificativ în jurul nostru, pe tot spațiul unei 
regiuni geografice, pe care ne-am obișnuit s-o numim, în ultimul timp, pe bună dreptate, sud-estul 
european. Anume, acest spaţiu sud-est european — în interiorul câruia nu știm cui dintre neamurile 
sale să-i dăm primatul spiritual — e o regiune geografică ce coincide, în liniile ei mari, cu aria de 
răspândire odinioară a tracilor şi are ca inimă cele două Dacii, cea de dincoace şi cea de dincolo de 
Dunăre. Civilizaţia noastră folclorică ar fi, deci, o moştenire a civilizaţiei tracice, o ramură a rarilor 
civilizaţii precreştine. Folclorul nostru e rodul unei prea îndelungate şi complexe elaborări — care încă 
şi azi mai continuă în mici amânunte — pentru ca, iarâși, să fie o simplă moștenire. În sfărșit, el e prea 
organic creştin, pentru ca să fie o simplă transmisiune și adaptare, oricâte condiţii prielnice îi va fi 
creat, de la început. ortodoxiei, spiritualitatea recunoscută a credințelor tracice. Mai exact zis, prin 
urmare, cultura noastră folclorică își are rădăcinile probabile în cultura tracică şi tot din ea işi trage 
cele mai multe din substanțe. Rădăcinile acestea vechi şi-au împins de la început tulpinile în lumina 
nouă și orbitoare a timpurilor dintâi ale creștinismului. 

Prin crestinism — încă şi mai mult decât prin tracism — noi ne-am legat de la început de Orient, 
depârtându-ne în egală măsură de Apus. Bizantinismu! nostru de mai târziu — care a avut adânci 
ecouri şi în folclor n-a fost astfel decât o cotitură nefirească şi foarte logică-—a orientării rădăcinilor 
originare ale culturii noastre, Aici la noi, elementele acestea creştine — cu toată vitalitatea lor 
triumlătoare, din cele dintâi veacuri de după Christos — întâlneau credintele şi gândurile despre lume . 
ale autohtonilor. Cum vor fi fost aceste pânduri şi credinţe ştim prea puţin: ŞI asta e o cauză a 
incertitudinilor de până azi asupra originilor folclorului nostru. O singură certitudine avem: 
spiritualitatea lor înaltă, pe care o mârturisesc atâția autori greci contemporanilor, vorbind de "geții 
cei nemuritori” şi de originca tracică a tragediei şi a lui Orpheu, muzicantul divin. Spiritualitatea 
culturii trace va fi fost un receptacul ideal pentru cea creștină. 
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Marin NAIDIN_ 


MOARTEA CA ÎNCERCARE 


xistă un ceas al morții care nu poate fi evitat. Te ia cu somn, un somn greu, apoi te cuprinde 

întunericul, te faci rece ca gheata şi devii inert. Sufletul, în clipa morţii, se desface cu greu de 

trap, ruperea e violentă, şi pleacă pe un drum lung, fără întoarcere: aşterne-te drumului ca şi 
iarba câmpului, in bătaia vântului. Moartea e grea. poate din această cauză şi Vasile Pârvan îi atribuie 
morții rolul purificator: prin moarte se răscumpără toate greşelile vietii de aici, zicea el. Moartea, de cele 
mai multe ori, vine noaptea, căci noaptea e soră cu moartea: noaplea e sora blândă a mortii, pe când 
moartea e soră cruntă a noptii ( Vasile Alecsandri). 

Sufletul fiind nemuritor, îşi continuă activitatea şi în lumea cealaltă, adică o va continua de acolo 
de unde a rămas cu facerea binelui în momentul morții. Cât priveşte nedreptâţile, suferințele pe care pe 
nedrept le-am îndurat din partea oamenilor, vor fi recompensate la Cer. 

Și Platon zice că în viaţa viitoare justiția divină va corecta justiția omenească. Să trăim în aşa fel 
încât până şi dricarului să-i pară rău când ne va duce la groapă. Dumnezeu ne-a dat o ocazie ca să ne 
răscumpărăm viaţa viitoare, trăind-o pe aceasta aşa cum trebuie, Să nu pierdem ocazia, căci vine ceasul 
când ți se va spune: "Gata!! Şi ce rău îţi va părea că ai pierdut ocazia! Cu cât ai făcut până atunci, cu atât 
rămâi. Ai fi vrut să faci mai mult, acum nu se mai poate, ceasul nu mai poate fi dat înapoi. Nu mai incape 
nici o amânare. Contează atitudinea pe care o vei avea în faţa morţii. Să nu fii laş, să nu te sperie şi să 
abjuri. De viteaz şi moartea se teme. (proverb persan). Moartea e cumplită pentru cei ce nu au un suport 
moral. (aceasta mi-o spun mie). Unii au o moarte eroică, fiindcă acceptă să moară pentru alții: moartea 
în războaie, în revoluţie, în închisori (politicii). Hugo povestește despre pârintele Bienne şi de ducele de 
Villeroy că s-au purtat la închisoare, în timpul revoluţiei franceze din 1879, ca nişte lași. Dar pe esafod 
s-au purtat cu curaj. Probabil că e mai lesne să mori decât să trâiesti. Beethoven scria pe ultima sa partitură: 
- Trebuie? Şi mai jos adaugă: Da, trebuie! Se vede resemnarea sa în faţa morți, găsind-o firească, necesară 
chiar. După ce mori, o vreme o sâ te mai ţină minte lumea. Şi se va simţi lipsa din casă. Destul de dureros 
să ştii că nu se va mai întoarce niciodată. Vor veni apoi la cimitir, vor începe să plângă înainte de a ajunge 
la locul unde te afli îngropat. Şi-n deznădejdea lor se vor gândi că ar [i fost mai bine ca Dumnezeu să ne 
fi luat pe toţi o dată, nu asa, pe rând. Dar gândul lui Dumnezeu e altul şi noi rămânem cu oftatul şi cu 
resemnarea. Fiecare moare singur. Să mergem mai des la cimitir ca să ne reculegem. Mormintele ne 
inspiră gânduri înalte. Tăcerea mormintelor ne îndeamnă la meditaţie. Moartea cuiva drag te face să te 
simţi şi tu muritor și să priveşti mai serios viaţa. Sic rransi! gloria mundi. 
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Dan BOTTA 


UNDUIRE ȘI MOARTE 


- Elemente ale frumosului românesc - 


lementele frumosului românesc au fost performate de ideea thracicâ. Darideea romană si ideea 

bizantină sunt acelea care au determinat caracterele frumosului românesc. Influența lor a fost 

atât de vie fiindcă ea răspundea, desigur, unei afinități naturale, unei simpatii prestabilite cu 
sufletul fundamental. Acceptate și respinse în parte, aceste idei au ajuns să fie luminoase în măsura în 
care confirmau virtuțile atavice ale Thraciei. Roma aducea cultura armonioasă a lumii mediteraneene, 
ideea greacă secularizat, rațiunea şi simţul de simetrie al Greciei, pe care Thracia le poseda în cultul 
acelui Dionysosal armoniei cerului. Bizanțul aducea idealismul său ascetic, idealul artei sale geometrice, 
spiritualizate până la inuman. Thracia poseda şi ea sentimentul acestui frumos absolut. abstract, eroic. 
Geometria vaselor thracice ne stă mărturie. Creatia românească are aceste caractere ale su Hetului 
colectiv. În exemplele sale tipice ea manifestă sentiment cosmic, ataraxie, idealism. Miorita, poezia hui 
Eminescu sau filozofia lui Pârvan, restituie aceeaşi imagine a fnumosului românesc. Când, sub 
misteriosul şi limpede cer, păstorul thrac îşi pricepu destinul, pe faţă i se asternu melancolia. Ceva din 
expresia zeului său, melancolic fiindcă e fără doruri, trist de marea lui perfectiune. Miorita îl îndeamnă 
să se apere. Glasul ei avea o sfâşiere de vânturi departe: //'Srâpâne. stăpâne,/ Mai cheamă şi-un câine, / 
Cel mai bărbătesc! Si cel mai fi-ătesc!"//. Dax păstorul thrac nu mai asculta, Ideea destinului i se arătase 
limpede, ca o statuie. Acum el căuta să-şi asigure doar bucuriile umile ale celor morți. destătarea tăcută 
a mormântului: //“Să le mai spui iar./ De n-o i în zadar,/ Ca să mă ingroape/ De stână aproape./ Oi ca 
să privesc,/ Dor să-mi potolesc;/ Spre parea de luncă/ Aproape de strungâ:/ Strunga oilov,/ Jocul 
nicilor,/ Dorul bacilor."/. Viaţa pe care păstorul Mioritei o câuta în mormânt, avea o tristețe de eolovă, 
Să-si vadă oile, să-si audă câinii, să asculte sunetul tremurat de vântalcavalului rustic, acesta era paradisul 
gândului său naiv! Această conceptie primitivă despre viața de dincolo de moarte e împlinită aici. în 
balada umană şi tragică a Mioritei, de o concepție fără de seamân: Corpul îşi duce mai departe existenta 
sa banală, dar sufletul palpită liberat, în sferele albe ale bucuriei. Undeva, într-un spațiu esențial, o nuntă 
se petrece între păstor şi moarte: //"$i-i spune curat/ Că m-am însurat/ Cu-o fată «e crai/ Pe-o gură de 
rai."// E o străveche credință thracică. a morții nupțiale. Pe aria de răspândire a thracilor din anuchitate, 
in regiunile unde poporul lor a stat, concepția morții nuptiale s-a păstrat şi astăzi vie. Unui tânăr mort 
necununat i se cântă şi azi cântările de nuntă, și riturile funebre ale poporului românesc cuprind, în strictă 
tradiție thracică, jocuri și cântece de bucurie, În aceste rituri stăruie antica idee thracică, a morţii 
purtătoare de har. [lustra mărturie a lui Herodotos spune că moartea era considerată de thraci ca o bucurie, 
si cel mort era îngropat în cântece şi jocuri, fiindcă, liberat de orice durere, el părea menit a petrece în 
perfecta fericire . Acest dualism al vieții de dincolo de mormânt, dualism între sufletul legat de materie 
- sulletul sensitiv — şi acela care participă la divinitate, la caste bucurii extraumane, a fost ilustrat de 
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ilozotia lui Platon. E dualismul dintre Psyhe - expresie a funcțiilor sensibilităţii, și Nous = sufletul 
esențial, partea de eternitate. Iată răsunetul aceleiași concepții despre DIOaAE până Î A Gr cela ideilor 
plastice şi platoniene. Să fim atenți! Viziunea morții nupțiale apare în ia ella greacă, n trista şi palida 
ei statură, Antigona plânge soarta care-i e dată, de a muri îngropată de vie: Zeul infernului, - zice ca, 
- acela care toate le are, mă va duce de vie pe malurile Acheronului, înainte ca legile Hymeneului să mă 
fi supus, înainte ca dulcile cântări de nuntă să fi răsunat pentru mine, Mă voi cununa cu Acheronul "Şi 
mai departe Antivona exclamă: "O, mormânt! O patul meu de nuntă!" Thracii sunt acela care au insuflat 
Greciei sensuale concepția unui suflet absolut, de natură divină. Prin Orpheu, Eumolp şi Pythagora — prin 
cultele şi doctrinele inițiate de geniul lor legendar şi pe care istoria le declară aduse din Thracia-, marile 
Eleusinii !, tragedia şi filozofia greacă s-au putut ivi. deea religioasă thracică a provocat, aşadar, Cea mai 
nobilă eflorescență a Spiritului uman. Un dor de absolut animă concepția thracică a fericirii postui 

ȘI cultul extatic al lui Dionysos. Şi moartea, ŞI delirul sfânt pun pe om în contact cu sufletul cosmic. Sunt 
o nuntă cu divinitatea. În rătâcirea fantastică a celor posedaţi de Dionysos, prin munții și vâile Thraciei. 
în acel hohot continuu, în acea procesiune despletită sub thyrsul 
eternitatea, absolutul, puteau fî. Dorul de posesiune devenea p 
pretutindeni. Panteism! Panteismul concepției thracice, străbate până în fundurile ei 
miracol, poezia noastră populară. Lumea vegetală, lumea fo 


me, ca 


ecât această expresie 
ân. Faptele noastre au 
ni-ar fi îngăduit un grai 

de muzică a lumii, că el provoacă în 
- Aşspune că aştrii sunt solicitați de gesturile sale, 
o funcţie cosmică. El e principiul de 
ct necesar armoniei. 


rmelor inerte e animată de un suflet imens. 
Aici nu numai oile şi caii vorbesc Și presimtviitorul, ci paltinii şi brazii, frunzele şi pietrele răsfrâng divina 
ințelepciune a creaţiei. Această simpatie între natură şi om — suflete gemene, creaţii reciproce — e atât 
de plastic exprimată de balada Toma Alimoş, încât versurile ei — inchinarea de ospâţa haiducului — îmi 
apar ca o imensă rugăciune, ca o religioasă cuminecare cu lumea; / “Inchinare-aș, si n-am cui”/ 
“Închinare-uș murgului, / Murgului Sirepului, / Dar mi-e murgul vită mută, / Mă priveşte şi m-ascultă,/ 
N-are gură sâ-mi răspundă. /Închinare-ay armelor,/ Armelor surorilor, /Dar şi ele-s fiare reci, /Puse-n 
teci de lume seci / Închinare-oi codrilor. /Ulmilor și fagilor,/Brazilor. Paltinilor,/Că-mni Sunt mie fiâţiori,/ 
De poteri ascunzători,/ De-oi muri m-or fot umbri,/ Cu frunza m-or inveli./ Cu freamâtul m-or jeli./ Si 
cuni Sta de inchina./ Codrul se cutremura,/ Ulmi şi brazi se clâtina,/ Fagi și Paltini se pleca,/ fruntea de 
i-o răcorea,/Mâna de i-o săruta "//. lată natura întreagă animată de un suflu divin, palpitând ca o 
e se ridică până la măsura de cugetare şi simţire a omului: 
Mioriţei evocă acea nuntă a păstorului cu moartea, eroul ei nu uită 
să adauge: //"Că la nunta mea /4 câzuto stea."//Nimic mai august şi mai simplu d 
SMIC se exprimă aici cu 0 putere fără seam 
la centura de foc a tuturor spaţiilor. Dacă ! 
» Privind omul ca un Sunet în marea 
ă a tuturor armonicelor sale 
măsura sufletului său. Tot 
modulație, energia care-l pre 


aşa, destinul e 
face pe on), îi conferă acel sunet stri 


/ Sărbători untule inchinate misterelor de purificare, 


cure 


asigurau Heimurirea, în Grecia antică, 
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Bogdan George RĂDULESCU 


FAȚĂ ÎN FAŢĂ CU MOARTEA 


"Poziţia înțeleaptă în fața morții apartine moralei viitorului, care pare de neatins și imorală 
astâzi, dar contemplarea răsăritului ei trebuie să fie o bucurie de nedescris" Friedrich Nietzsche 


CARACTERUL MAGIC AL MORȚII 
xistă un caracterul magic al morții. Elţine de un anume festivism al tenebrelor. În cl ipa morții, 
acestea par să invadeze totalitar întreaga ființă. Numai că tenebrele se resorb în ele însele, până 
la starea de implozie luminoasă. Miezul morții iradiază lumină. Străfundurile neantului redevin 
uterul cosmic. Astlel, orice dispariție nu e o dispariție fără urmă. Orice dispanție atestă o 
epifanie în stare germinativă. 

Moartea apare ca un proces de transmutaţie. Ea implică o transfigurare similară magiei. Cine crede 
în acest caracter magic al morţii, deifică devenirea. "Mori şi devino!"”, spune undeva Goethe. Surisul 
sfidător cu care ațâţăm tenebrele spre ființa noastră provin din certitudinea, confirmată de ştiinţa 
alchimiștilor medievali europeni şi a magilor orientali, că orice nu devine nimic, ci orice altceva, că nimic 
nu se pierde definitiv, că totul este o "devenire întru fiinţă" (după expresia lui Constantin Noica). Un 
proverb alsacian spune: "Einer begrawe, in der Nacht wăre drei oder vier Kinder gemacht”, adică "Pentru 
unul mort şi îngropat, trei sau patru copii sunt concepuţi în noaptea urmâtoare”. 

De obicei, teama-faţă-de-moartea se dezvăluie ca teamă-de-Nimicul-de-după. Această teamă de 
Nimic, trebuie depăsită de conştiinţa îmbrățişării Potului. "Abia în noaptea luminoasă a Nimicului, spune 
Heidegger, ivit odată cu teama, se naşte starea originară de de Deschidere (Oftenheit) a Fiinţării ca 


„nl 


Fiinţare, faptul că ea este ființare şi nu nimic”. 


“Martin Heidogger: "Repere pe drumul gindirii”, Ed. Politică, Bucureşti, 1988, cupitolul "Ce este metaţizica?". pag. 43 
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| uile inc ene, trecerea într-o altă lume nu constituie un pretext Pentru 0 recompensă 
In traditiile indo-europene, ileiu] tru 0 "salvare" sau "mântuire". Ideologia funerară 
sancțiune, cu atât mai puţin prileju pentru 0 "salve ie 
Sau sanctiune. cu atât mai puțin p ii : E, , lasi ini A 
indo-europeană postulează ideea fundamentală că defunctul, pent i. pc ua e duce o 
: ie să î indă ă "câlă acest sens î 
existență eternă și invizibilă, trebuie să întreprindă o lungă "câlătorie sara A pa d 

i Ea) i Î i i ȘI inte nu atestă decât c ( 

1 G 3 S ae ropate în tumuli și morminte 1 
ŞI Georges Dumszil, obiectele ingrop aL les lee 
continua să trăiască în acest loc2, dar că, felul în care erau plasate, în același punct de p Ş 
lor, ele, obiectele, îl puteau însoți pe urmă până la tinutul mor EA Age a 

În mitologia funerară europeană, există o potenţare a tragicului, prin do 
de călătorie festivă în lume 


Domenach - teologii au anticipat Judecata de Apoi atribuind unora 


observă 
ortul va 
Stăpânul 


„ în termenii teologiei 
cununare a unei experiențe totalmente agonice (şi, de aceea, de un 


e etico-morale. pentru ființa abandonată ei. nici nu mai contează. 
ea unui dialog sacralizant cu Totalitatea, ci chiar contopirea cu ea. 
€ ori de câte ori ne apropiem de flacăra consumptivă a Extincţiei, 
bandonarea răsfățului renascentist în care s-a complăcut până acum 
conștiința omului modern: să refuzi, în definitiv, poziția orgolioasă a centralității umane în Cosmos, să 
te laşi copleșit de simfonismul devenirilor. 

Această formă de asumare a experienţei morții readuce la suprafață o altă conce 
etică de tip păgân, în care ființei i se refuză o origine strictamente biblică ȘI 1 
"originea noastră cosmii d - Spune Vasile Pârvan - Şi Supunerea noastră conti 
cosmice, Jac din noi simple expresii ale unor energii vibratorii universale" 
0 reabsorbție în sufletul frenetic al lumii. Ea nu mai e simplă disoluție în in 


pie despre om, o 
se atestă una cosmică: 
nuă la legile existentei 
*. Moartea apare atanci ca 
erție, ea nu mai e Nimicul. 
CARACTERUL ORGIASTIC AL MORȚII 

În eseul "Unduire şi moarte”, amintind despre "Strâvechea « 
transpare din folclorul sud-est european, Dan Botta desluşeşte în ca o stranie bucurie erotică. chiar un 
soi de mister antic. Fără să aibă nici cea mai mică intenţie de a investiga psihanalitie complexul de mituri 
șI rituri arhaice. Botta punea și el în evidenţă identitatea relativă între Eros Și Thanatos. Să nu uităm că 
mortul era ingropat în cântări Şi dansuri (dansul prin sine are o conotaţie erotică), Moartea ca o nuntă sau 
moartea-mireasă, sunt imagini alegorice care trimit către un cu totul altfel de erotism, unul sacru, 
nicidecum protan. Este unul care evocă "0 castă bucurie extraumană" si 

Deși reducționismu fi admis ca punct de plec 
lui Wilhelm Reich. E] asociat principiul pl 
CU ccea ce el numea Aspectul ceremonial, s 


de aici: prin prisma | moartea poate fi priv 
sexuale de 


veclintă ihracică a mortii nupțiale” ce 


I psihanalitic nu poate 
are totuşi meritul de a fi 
“instinctul nirvanie i 
ogicii psihanalitice, 
tip orgiastic. de proporții cosn 
este identică cu o câutare 


ate, putem invoca aici studiile 
ăcerii, despre care vorbise şi F reud, 
pectacular, al morții poate [i dedus ŞI 
ilă si ca punctul terminus al unei agONU 
adaugă Reich - a Nirvanei. a Morții 


Nice: "căutarea neființei - 
a unei eliberâri Orgasmice” 6, 
La vechii greci, ca şi | 
Kalos Thanatos ( 


a alte popoare indo-europene, erau gloriticate virtuțile morții exemplare. 
moartea fu moasă), noţiune Care se su 


Iprapune peste cea de "moarte elorioasă” (eukleos 


"Versul mioriţie "eu să mă În 
Jolelorie acest Subsrrutul religios păgân “partinănd ic 
"Jean-Marie Domenach: "Întoarcerea /ragicului" Bu, Meridiane. 
“ "Datoria vieţii Hoastre”, Ed. Univers, Bucuresti, 1999, 
“ Dan Borta: "Limite și alțe esecuri”, Ed. Crater, Bucures 
” VVilhelm Reich "C uractey Anabusis, Orgon Institute 


Vape/ pe aici pe Aproape! lângă stâna de 0I/ 


A : - pr crului 
Sc fiu tot cu voi” redă sub forma textuli 
leologfiei funerare indo-eu 


ropene, 
Bucureşti, 1995. 


ti, 1996, P&.36 
Press, 1967, pe. 49 
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(hanatos), fiind prin excelenţă moartea în luptă. Pentru naturile virile, moartea suscită o seducţie de tip 
sexual, apogeul frumuseţii și energiei ființei umane fiind atins chiar în momentul unei simbolice acuplări 
de proportii cosmice. "Pe cei pe care Iliada îi numeşte andres, bărbaţii în plenitudinea naturii lor virile, 
puternici şi curajoşi, felul de a muri în luptă, în floarea vârstei, conferea războinicului defunct, cum ar 
fi făcut-o o inițiere, un ansamblu de calități, prestigiu, valoare, în numele cărora, toată viata lor, elitele 
„de aristoi, cei mai buni, intră în competiţie” ? 

| Moartea ne apare ca acea parte mult-prea intensă a Existenţei pentru a putea fi suportată. Ea este 
un prea-plin al vieţii care copleşeşte definitiv Viaţa. Emblema ei totemică pare să fie acea insectă ciudată 
care-si devară partenerul în extazul împreunării. Misterul morții relevă ceva din inefabilul feminin, greu 
de aproximat prin actul viril al gnozei- contopirea erotică cu acea forță universală pe care hinduși o 
numesc shakri, cu ceea ce popoarele din civilizaţia vechii Europe (old european civilisation)* numea 
Zeita-Mamă - patroană a fertilităţii, dar și a întunericului mortii. 

Un poet mistic, răpit de zei în floarea vârstei, după ce a rătăcit prin sărăcia spirituală a acestui secol, 
ne-a lăsat mostenire un superb poem. La sfărșitul fiecărui an, in timpul solstițiului de iarnă, atunci când, 
de obicei, vechii europeni sârbătoreau victoria Soarelui Neînvins (Sol Invictus), închin un pabar de vin 
roşu şi rostesc versul final al acelui poem: "Stiu, vom muri, dar câtă splendoare !"” 


“Jean - Pierre Vernant, " La mori, les mars dans les socictes aneiennes", citat în "La mort”, Pierre Vial, ed. Le 
Labvrinuthe, pag 47. 
/ NC sa Ia e ao a 
Concept lansat de antropologul american de origine lituaniană Marija Gimbutas. 
“Duniel Turceu: "Epifania”, ed. Cartea Românească, Bucuresti. ciclul de poeme “Anastasia”. 
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Adrian BUCURESCU 


SFÂNTĂ TINEREŢE EUROPEANĂ 


omânii nu s-au temut de moarte mai mult ca alte popoare europene, şi întregul nostru ev mediu 
stă mărturie întru aceasta. Într-una din rarele lupte când Ştefan cel Mare şi Stânta fost înfrânt, 
au pierit atunci toți boierii Moldovei, și domnul a înălțat alții, din cei mai viteji răzeşi rămaşi 
în viaţă. Dar ce preț să pui pe viata pământeană, când adevărata viață este în cer? lată că aici nu rămâne 
decât ruină, cenusă și fum, cum remarcă voievodul Neagoe Basarab în "Invâăţâturi către fiul său 
Teodosie": "Unde este acum frumuseţea obrazului? lată s-au negril. Unde este rumeneala feţei şi buzele 
cele roşii? lată s-au veştejit. Unde este clipeala ochilor şi vederile lor? lată să topiră. Unde este părul cel 
frumos şi pieptănat? lată a căzut. Unde sunt grumazii cei netezi? lată s-au frânt. Unde este limba cea 
repede şi desluşită? lată au tăcut. Unde sunt mâinile cele albe şi frumoase? lată s-au deznodat. Unde sunt 
hainele cele frumoase? lată s-au pierdut" 
În "Divanul seau pâlceava înţeleptului cu lumea sau județul sufletului cu trupul” nici Dimitrie 
C antemir nu alduieşte viaţa de pe pământ. Astfel, Înțeleptul întreabă Lumea: "Unde este Kyros şi Cresos? 
Unde este Xerxes şi Artaxerxes?” lar Lumea ii răspunde: "Să ştii, că numai cu o feleagă de pânze învăliți, 
ca cum ar fi în cămeşa cea de mâtasă învăscuți: şi într-un sicriu aşezaţi, ca în haina cea de purpură 
mohorătă îmbrăcaţi; şi în gropniță aruncaţi. ca în saraiurile şi palaturile cele mari şi desfătate aşezaţi, s-au 
dusu-se: iară alta nemică, nici în sân, nici în spate n-au rădicat, cu sine să se ducă”. 
Descinzând mai departe în timp, nu încetâm a admira conduita geto-dacilor care, după cu afirmă 
autorii antici nu puneau preţ pe viaţa aceasta, căutau moartea în luptă şi piereau răzând. 
E „Deşi au răscolit variantele "Mioriţei" în toată roza vânturilor, "cercetătorii" nu au observat un 
amănunt”: ciobanul ştie că va învia, căci aceasta era nestrămutata credinţă zalmoxiană: omul se va 
'eincarna sau va trăi în Rai, binecuvântat cu tinerețe fără bătrânețe şi viaţă fără de moarte. 
ES Cu cine se cununau tinerii păstori mioritici dispuşi să se jertfească? Se cununat, într-o ceremonie 
păgână” cu A Lumii Crăiasă, îndepârtat simbol al primei "Mătei” pomenite de istone, Leukippe. regina 
Amazoanelor, cca cu mai mulţi bărbaţi, între care primul. “prințul consort”, era Evenor, după cum ne 
inlormează Platon în dialogul Kritias. Alţi autori antici. ca Eschil şi Pindar, atestă că Amazoanele își 
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aveau regatul pe lângă Dunăre. Unul dintre sensurile numelui LEU-KIPPE era "Vasul Curat”, astfe] 
explicându-se şi puzderia de vase neolitice întruchipând-o pe zeiță, descoperite pe teritoriul României, 
indeosebi în Câmpia Dunării. 

Până ce să afle că Pământul e rotund, oamenii vedeau - şi vâd şi azi — că Soarele răsare de la limita 
estică a orizontului, "merge" pecerşi apoi apune la limita de apus. Cei din vechime își imaginau, Probabil, 
că. după ce apune, Soarele intră în pământ și, în timpul noptii, se întoarce pe un drum numai de el ştiuț 
şi răsare iar. Așadar, Soarele "se naşte" şi "moare" în fiecarezi, după care "renaște"!. În acest sens, moartea 
ori nu există ori este doar un somn, mai scurt sau mai lung, din care cel care respectă ritualurile se poate 
trezi. 

În anul 1961. la marginea Pădurii Căldăraru de la Cernica, lângă Bucureşti a fost descoperit un 
cimitir apartinând culturii Boian, civilizaţie ce a apărut in Câmpia Dunârii în urmă cu aproape 7000 de 
ani. Cercetătorii au stabilit că îngroparea morților de la Cernica se făcea dimineața, în momentul solemn 
al răsăritului Soarelui, iar cadavrele erau orientate în direcţia astrului, în așa fel încât, la înhumare. faţa 
să fie luminată de Soare. Specialiştii au constatat că oamenii din faza de tranziţie a culturii Boian spre 
cultura Gumelnita obisnuiau să vopsească în roșu fașa celor decedați. Când râsare, Soarele are culoarea 
rosie şi conturul ca un ou privit înspre un capăt. La rândul său, oul conţine în el viată și astfel se explică 
sI de ce, chiar şi în vremea noastră, ouăle se vopsesc în roșu de la Înviere până la Înălțare. În Dacia, chiar 
exista si o localitate CAVIE-RETIUM, adică "Ouă Roşii“, al cărei nume poate fi apropiat de 
ot. gabaurths "naştere". Roșu la faţă se spune despre un om sânătos. 

Oamenii culturii Boian erau înhumați în poziţie chircită moderată, sugerând astfel poziția fătului 
în pântecele mamei, fiind încredinţaţi că vor renaste din Glia-Mamă. 

Cel mai vechi templu cunoscut astăzi pe teritoriul României, care pare a fi şi cel mai vechi din 
Europa, a fost descoperit la Parţa-Sag, judetul Timiş. EI are formă patrulateră, compus find din două 
incăperi. Într-una s-a descoperit un altar monumental de lut ars, de formă paralelipipedică , cu o statuie 
dublă, ce-i reprezintă pe Cei Doi Fii ai Cerului, Apollon şi Artemis. Pe părțile laterale ale altarului au 
existat basoreliefuri. În aceeaşi încăpere s-au mai găsit un cap de taur modelat în lut şi altul în basorelief. 
de mărime naturală, pictat cu ROSU şi încrustat cu ALB. Mai e de menţionat un bust statuetă de tip ornat, 
perlorat, în care se aşeza un cap sau un craniu de taur ori de om. La toate acestea se adaugă suporţi pentru 
ofrande, În cealaltă încăpere a templului s-au descoperit vase de jertfă cu vase şi oase calcinate. 

La Câscioarele, aproape de Oltenița, s-a descoperit o construcţie rectangulară de cult, ca are peretii 
omamentați în interior cu motive pictate au ALB şi ROSU. Tot acolo s-a descoperit şi macheta din lut 
ars a unui templu. 

La Fântânele, județul teleorman, a fost descoperit mormântul principal al unui tumul ce a avut o 
incăpere funerară de lemn. cu latura îngustă orientată pe directia N-S. În colțul de N-V al camerei funerare 
s-au descoperit osemintele unui tânăr get împreună cu Şapte vârturi de lance şi două mărgele de lut şi ocnu. 
Baza mormântului a fost lipită cu lut, iar în centrul lui o suprafață patrulateră, putin înăltată, de forma 
unui cub cu laturile de aproximativ 40 cm, a fost pictată cu ALB și ROȘU. Sunt figurate în culoare te! 
pătrate înscrise unul în altul, tăiate de două diagonale ce unesc colturile opuse, creându-se astfel pat 
triunghiuri isoscele de 90 de grade, ce-şi unesc vârfurile în centrul pătratului. Două dintre triunshiurile 
cu vârfurile opuse sunt pictate în ALB, iar celelalte în ROSU. Banda de la baza fiecărui triunghi este de 
culoare opusă triunghiului propriu-zis. Legătura dintre aceste două culori. sacre pentru tânărul războinic 
get, și culorile Mărţişorului românesc este evidentă. 

Desigur, albul sugera că numai cei care au fost curați aveau dreptul la o nouă viață. La geto-daci, 
albul era simbolul zeului Apollon, iar roșul al zeiţei Artemis. Atât zeul cât şi zeita erau supranumiti de 
geți ZALMOXIS. Să nu uităm că Mârtişorul începe la 1 Martie, când natura se trezeşte la viată. : 

Tracii orphici credeau în metempsihoză ca într-un act purificator, pentru care ciclul reincarmărilor 
este indefinit sau se opreşte în Paradis. După informaţia dată de Platon, în Kratylos, orphicii considerau 
sufletul un principiu al binelui, o particulă divină, iar corpul —o închisoare a sufletului şi credeau că. după 
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moarte, sufletul îşi continuă existenţa și este obligat să suporte mai multe modificări şi metamorfoze, spre 
a se purifica de infestarea cauzată de trup. Credinţa în renaștere și în nemurire a propovâduit-o însuşi 
Apollon- Zalmoxis, iar primul străin ce aminteşte de ea este Herodot: "Iată cum ştiu să se facă nemuritori 
geții: ei cred că nu mor Şi că acel care dispare din lumea noastră se duce la zeul Zalmoxis. Unii dintre 
ei socotesc că acesta (este) Gebeleizis. (...) Zalmoxis acesta (.... )a clădit o casă pentru adunările bărbatilor, 
incare(sespune)iîi primea şi îi punea sâbenchetuiască pe fruntașii țării, învățându-i că nici el, nici oaspetii 
săi şi nici unul din urmașii acestora nu vor muri, ci vor merge într-un anume loc, unde vor trâi pururi și 
vor avea toate bunătăţile”. Hellanicos din Mitilene, care a trăit în acelaşi timp cu Herodot, serie: “EI 
(Zalmoxis) le spunea că nici el şi nici cei din tovărășia lui nu vor muri, ci vor avea parte de toate bunurile 
(... )Cred în nemurire și terizii şi crobizii. Ei spun că cei morți pleacă la Zalmoxis şi că se vor întoarce. 
Dintotdeauna ei au crezut că aceste lucruri sunt adevărate. Aduc jertfe şi benchetuiesc ca şi cum mortul 
se va întoarce”. Platon aminteşte şi el de "un medic trac. unul din ucenicii lui Zalmoxis. despre care se 
zice că îi și face pe oameni nemuritori”. Diodor din Sicilia scrie şi el: "la așa-numiții geți, care îşi închipuie 
căsuntnemuritori, Zalmoxis pretindea că și lui îi dăduse legile Hestia, zeitatea lor”. Relatând expediția 


lui Alexandru cel Mare în zona Dunârii, Arrian îi aminteşte pe "geții care cred în nemurire”, Împăratul 
lulian Apostatul serie: "Crezând câ nu mor, dar că îşi schimbă locuinta, ei (geții) sunt mai porniţi să lupte 
decât ar fi înclinați să întreprindă o călătorie”. 

| Da, geții nu se temeau de moarte, ci dimpotrivă o câutau, spre a ajunge căt mai repede în oastea 
lui Zalmoxis" iată cum descrie Herodot ritualul trimiterii mesagerului get la ceruri: "Unui dintre ei 
primesc poruncă să ţină trei sulițe (cu vârful în sus), iar alții apucând de mâini şi de picioare pe cel ce 
urmează să fie trimis la Zalmoxis, şi ridicându-l în sus, îlazvârl în sulițe, Dacă —strâpuns de sulițe — acesta 
moare, geții socot câ zeul le este binevoitor, lar dacă nu moare, aduc invinuiri solului, zicând că e un om 
Ucălos și, după învinuirile aduse, trimit un altul, căruia îi dau insărcinări incă fiind în viaţă”. lată ce scrie 
ȘI Clemene din Alexandria: "Geţii, un neam barbar, care a gustat şi el din filozofie, aleg în fiecare an un 
sol (spre a-l trimite) semizeului Zalmoxis. Zalmoxis a fost unul dintre apropiații lui Pythagoras. Aşadar, 
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: a ZT IE ITI a a IAA >fia. Cei ca: : 
este injunghiat cel socotit a fi cel mai li Mea cese e ase A i ri C zi a pu 
aleşi se mâhnesc amamic, spunând că au fost lipsiţi de un p €) aa as din Gaza 
SES Re Sa rea sufletelor: "geții sugrumă pe cer mai frumoşi si ma! buni 

scrie, în dialogul Teofrast sau despre DER irea e S S 

intre ei şi îi tac asttel nemuritori după părerea lor”. 
dintre pana se la fără aice ȘI viaţă fără de moarte. i aia cu Eset nise cules de 
Petre Ispirescu, provine din învăţăturile zalmoxiene. lată i a dintre a e mai tel poezii getice 

ivind această dorinţă a pământenilor, pe o lespede funerară descoperită la Constanţa: ELI ENS MEN 
privind această dorinţă a pământenilor, p lesp i 3 STON DA ETE/IN Di 
GENETE / VIOTOY TELO SOTE / TELE SDAIL MATOSE /TI DIOS STO ADO 
CHONEIDE / TIS VASKA NIEMORE / SENETOS ESTO MARE /1 RAER PASEN DEK ME / 
SOTHEN EL PI DOSKA /1 VIOTOY KIOLYS A SKA /KO TETIANER PAT ERE / END OKEY 
TONTYR PLEONERE/OI ARCHEN" (Traducerea: "Între îngeri Cu m-am ti elul vieţii (mi-)am văz, 
-lcolo m-au aşteptat strămoșii. Cu Domnul stau în ochi (in Jată). In carte (legământ, testament) SUE 50 
(Cunoscut). Printre cei mari mă numâr. Sânâtos voi fi mereu. În Rai ( văzdul) voi peirece zilele (timpul). Cu 
lovarăşii (prietenii) voi beu deseori din Apa Fieţii, știind că îl intinereşte pe bătruin şi il umple pe cel incerca! 
(chinuit) de fericire, inăltându-i”). i 

În bocetele româneşti, sufletul se desparte relativ uşor de trup, plecând spre Apus, unde se află 
Marea dintre Lumea Albă şi Celălalt Tărâm. Ca un ecou peste milenii al zalmoxianismului, sufletul este 
stătuit să nu reintre în cercul vieții şi al morții, să nu se reîntoarcă pe pământ, că să rămână în Rai: “Acolo 
să fe opresti, / Acolo s-adăpostești / Şi aşteaptă cu răbdare / Ceasul de reinturnare: / Că el va sosi / Si 
1u vei veni: / Dacă cerbii vor ara, / Ciutele vor semâna” 

Q 

Reintorcându-ne la lumea antică, reținem spusele Sfântului Origenes, din "Philosophumena”. după 
care druidismul la celți a fost introdus de "tracul Zalmoxis, care îi învătase pe druizi, printre altele, şi 
divinațiunea prin fişe şi numere”. : 

Asadar, preoții druizi primiseră învățăturile de la Însuși Zalmoxis, iar celții se comportau ca ȘI 
geto-dacii. Trâsătura comună a întregului neom celtic. susține Strabon. după spusele lui Posidonios, e 
că se mânie repede, se prăpădește după război şi sare repede la bătaie: altminteri fire deschisă si fără 
ascunzisuri. Dacă îi ațâţi, galii se năpustesc cu toţii la dușman şi atacă fățiș, fără să le mai pese de alteeva. 
lată de ce, prin vicleșug, îi dobori repede; îi poți atrage în luptă când vrei. unde vrei, pricina are putină 
insemnătate: sunt întotdeauna gata, chiar dacă n-au altă armă decât forța şi îndrăzneala. Nu-i mai putin 
adevarat că, luaţi cu blândețea, se lasă uşor înduplecaţi către lucruri folositoare; sunt în stare să deprindă 
invătătura și ştiinţa de carte. Încrezători în înălțimea pe care o au şi în numărul lor mare, se strâng laolaltă 
cu ușurință şi, deschişi şi dintr-o bucată cum sunt, apără bucuros cauza celui asuprit. 

Nici norii nu-i înspăimântau de fel; trăgeau săgeți în ei când buna. Dar, după cum serie Herodot, 
asa făceau şi peţii: "Aceiasi traci, când tună ŞI tulgeră, trag săgețile în sus, spre cer, şi amenință divinitatea 
(care provoacă aceste fenomene), deoarece ei cred că nu există un alt zeu în afară de al lor”. 

Aceleași obiceiuri, ca şi geto-dacii si galii, aveau vechii germanici, sfidând moartea si căutând-o 
în luptă, Walhalla era palatul ceresc al zeului Odhinn și locul de onoare al eroilor morți în războaie, situat 
in Gladsheimr, ținutul bucuriei. un echivalent al Raiului. Walhalla era acoperită cu scuturi de aur, avea 
540 de porți, prin fiecare putând intra deodată câte 800 de războinic 
dinspre apus, vegheau două simboluri: un corb, 
compusă din toţi eroii adusi aici de Walkyrii 

La geto-daci, casta războinicilor 


iin armură; deasupra porții principale, 
dedesubt un lup. În Wahalla locuia casta războinică Jarla, 
» Şi care era armata lui Odhinn. 
se numea THAR-AB-OSTES "Conducătorii Castei”. de unde 
avem românescul staroste. Echivalentul Walhallei la traci era Palatul Divin al lui Zalmoxis; 
CAS-TI-ANEIRA "Palatul celor Glorioşi”, locul de onoare 
germanici alesi de Odhinn. care 
Casuianeira de zânele Myrinai. 
Cam aceasta era frumoasa Eur 
vegheaţi de zei şi, după mo 


- h 2 n: [i ip "a si 
al eroilor lulgerați în războaie. ( AS, 
<rau transportaţi în Walhalla de Walkyrii, la fel şi geții erau conduși! 


opă în tineretea ei 


pe ; i “fi ajelerau 
pre-creştină, când cei mai curați fii ai e! SI 
arte, mergeau în Paradis, 
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Pierre VIAL 


APOLLON 
şi 
DIONYSOS 


"Am făcut în estencă un progres decisiv, atunci când am ințeles, nu prin prin 
intermediul rațiunii, ci prin certitudinea imediată oferită de intuite, că evoluția artei este 
legată de dualismul trasat de apollinic şi de dionysiac, la fel cum creația este legată de 
dualitatea sexelor, de lupta lor continuă, întreruptă prin întelegeri provizorii. Noi am 
imprumutat acești doi termeni (apollinic şi dionysiac) de la greci: şi, dacă ii vom pătrunde 
mai bine. ne vom da seama că ei exprimă, mu in concepte, ci în formele distincte și 
convingătoare ale religiei grecești, adevărurile secrete şi profunde din credinta estetică « 
vechilor greci. Cele două divinități protectoare ale artei, Apollon si Dionwsos, ne sugerează 
că in lumea greacă există un contrast prodigios, atit în ceea ce privește premisele căt și 
finalitătile, intre arta sculptorului, sau arta apollinică, şi arta non sculpruraslă a muzicii. cea 
a lui Dionvsos. Aceste două instincte atăt de diferite, care merg umăr la umăr, aflate adesea 
inw-o luptă deschisă, se incită reciproc la creaţii mai noi şi mai vigroase, cu scopul de a 
perpetua între ele acest conflict al contrariilor care iși dispulă aparent doar terenul lor 
comun, cel al artei; asta până când, printr-un miracol «onetafizic» al voinţei elenice, cele 
două apar unite, sfăşind până la urnă prin a crea o operă de artă totodată apollinică si 
dionysiacă, tragedia atică”. 


u aceste fraze se deschide opera lui Nietzsche, "Naşterea Tragediei”. Aceste reflecții 
nietzscheene rezumă fecunda complementaritate care, dincolo de un antagonism aparent, 

| întemeiază cultura europeană şi viziunea ei despre lume exprimată de peste patru mii de ani 
tragedia antică fiind un momen! privilegiat al acestei fructuoase confruntări între Apollon şi Dionysos. 
e aţa aul vedeau în zeul Apollo personificarea forţei suverane, organizatoare, care pune în 
solar prin ris lau Care ține în frâu elanul vital reprezenta! de Dionysos, dându-i 0) formă coerentă. Zeu 
celență, “zeul tuturor ştiinţelor", căruia oracolul i-a prezis să fie "regele păzilor al tradițiilor 


religioase! x ; ze ai ete ta : a ra i 
în : plz „Apollo adresează oamenilor mesajul înscris la intrarea în templul său: "Cunoaste-te pe tine 
h 13, > 


Ey 

FNCOis dă pe 
Chumoux, "La civilisation grecque", ed. Arihaud, 1963 
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Revenind în fiecare an, primăvara, din ținutul Hiperboreenilor (Nord), Apollo este zeul luminii, 
deci, al cunoasterii. Având în permanenţă cu el un arc de argint si o liră la care cântă, Apollo reprezintă 
nobilă măreție a savantului şi a poetului, care ştiu să stăpânească bulversanta bogăţie a realității prin 
measajele simbolice ale cântecului lor apollinic. 

În spatele unor funcţii diverse, dar complementare, (vindecător divin. poet şi muzician, solar și 
purificator). Apollon ascunde puterea secretă a cânturilor magice și al incantațiilor, 

La rândul lui, Dionysos este divinitatea vegetației în general, a lui ganos (gr. umiditatea dătătoare 
de viaţă) care animă tot universul vegetal. Va rămâne de-a pururi zeul arborilor uriaşi. cortegiul 
servitorilorsăi fideli purtând /Avrs-ul (un baston având în vârf adesea un fruct de pin. moştenire ancestrală 
u vechilorculte ale arborilor din multimilenara tradiţie europeană) și iedera care, la fel ca toate vegetalele 
care rămân verzi în plină iarnă, reprezintă un simbol al continuității vieţii, dincolo de hora anotimpurilor 
şi de succesiunea generaţiilor. După aceea, Dionysos devine zeul viței-de-vie şi al vinului care, lichid 
și foc laolată. exaltă omul până când îl aruncă în brațele beţiei şi ale extazului. 

Astfel. Dionysos apare ca elan vital, dezlânțuit şi spontan, ca simbol al inumperii forțelor 
elementare, în timp ce Apollo înseamnă coerenţa, luciditatea, armonia interioară a sufletului. Această 
armonie interioară se repercutează şi asupra unei clare ordonârii a lumii exterioare. Dionysos este patron 
al fortelor htoniene, izbucnind din profunzimile pământului, iar Apollo al forțelor uraniene, pogorând 
din ceruri. acolo unde împărâțește soarele... 

Departe dea pune în antiteză totală aceste forțe, vechii greci le-au conciliat, iar din epoca myceeană, 
Dionysos, originar din Frigia sau din Tracia, este menţionat pe tablele de la Pylosî n jurul anului 1200 
(î . d.H). Este vorba de un proces de unificare mitologică al cărui echivalent îl putem întâlni în toate 
societățile născute din expansiunea indo-europeană, cuceritorii având grijă să integreze în panteonul lor 
divinităţile autohtone ale populațiilor pre-indo-europene. Această integrare a fost una profundă. Chiar 
lu Delphi (unde Apollon s-a impus în fața forțelor htoniene, prin victoria repurtată asupra şarpelui Python) 
celebrul sanctuar va reuni cele două mari curente religioase pe care le întrupează, deopotrivă, Apollon 
i Dionysos. La Delphi = după cum depune mărturie Plutharh - Dionysos primea onoruri ca și Apollon, 
ucolo instaurându-se un fel de partaj liturgic inegal între adoratorii celor doi zei: slujirea lui Apollon, 
caracterizată prin intonarea de imnuri triunfale (peanurile), ocupa cea mai mare parte a anului, iat in 
timpul celortrei luni de iarnă, slujirea lui Dionysos. şi ditirambul care îi este specitic, lua locul peanurilor: 

Acest echilibru, prin acordul dintre Apollon şi Dionysos, întretaie, ca o nostalgie eternă, toată 
istoria culturii europene. Această dublă prezenţă nu a încetat, de cincisprezece secole încoace, să-i incite 
pe cei aflați în căutarea celor mai îndepărtate surse ale civilizaţiei europene. Confruntat cu prezența In 
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inconştientul colectiv al europenilor a acestei duble polarităţi Apollon-Dionysos, creştinismul a încercat, 
în Evul Mediu mai ales, să aplice politica sa ambivalentă de recuperare şi de represiune. 

Recuperarea: Cristos a fost încârcat cu atributele uni zeu solar. EI a apărut cu nimb de aur ca un 
suveran al cerurilor. In secolul al XII-lea s-a elaborat o artă, care se întemeia pe o subversiune teologică, 
al cărei ardent propagandist fost Suger, abatele de Saint-Denis. Istoricul Georges Duby a schitat teoretic 
principiile după care se călăuzea această artă: "În centrul operei, această idee: Dumnezeu este himină. 
La această lumină, necreală și creatoare, participă. fiecare creatură. Fiecare crealură primeşte ŞI 
transmite iluminarea divină după capacitătile sale, adică după rangul pe care îlocupă pe scara ființelor, 
după nivelul la care l-a plasat în chip ierarhic gândirea lui Dumnezeu. Provenind dintr-o iradiaţie, 
universul este o revărsare luminoasă care coboară în cascade, iar lumina, emanând de la Fiinta 
Originară, instalează la locul ei pe fiecare dintre ființele create. lar, Ea le uneste pe toate. Printr-o 
legătură de iubire, această Fiinţă Originară irigă lumea întreagă, îi conferă ordine şi coeziune, Și, pentru 
că orice lucru din lume îi reflectă mai mult sau mai putin himina, această iradiație. printr-o inlântuire 
continuă de reflexii, declanșază, din străfundurile lumii umbrelor. o miscare câtre locasul ei originar 
strălucitor. La fel, conform principiilor acestei arte, actul luminos instituie el insuşi O ridicare 
progresivă, din treaptă în treaptă, câtre Fiinţa Invizibilă şi inefabilă din care a purces. Totul revine la 
această Sursă Luminoasă, prin intermediul lucrurilor vizibile care, la nivelurile ascendente ale ierar- 
hiei, reflectă din ce în ce mai minunal Lumina Ei" (Georges Duby "Le temps des cathedrales”, ed. 
Gallimard, Paris. 1976). 

Această concepție ierarhică, despre universul vizibil și invizibil, îi este atribuită lui Dionisie 
Areopagitul. discipol al Sfântului Pavel, dar, de fapt, documentul a fost redactat de câtre un anonim din 
Orient, în Evul Mediu timpuriu. Ea corespunde unui efort al logicii, al clarității care influențează arta 
gotică (vezi rotile solare de pe frontispiciul unor catedrale gotice). Pe plan intelectual, această conceptie 
a influențat filosofia thomistă, iar pe plan militar a contribuit decisiv la impunerea castei cavalerilor şi 
a cruciaților. Toate aceste evenimente din istoria artei şi politicii europene sunt generate de o interpretare 

"apollinică” a creştinismului. 

Acelaşi lucru s-a întâmplat cu imaginea lui Dionysos. În secolul al XIII-lea, franciscanismul a 
reprezentat o tentativă a recuper: ării de câtre creștini a panteismului dionysiac. În aceea vreme, Francisc 
de Assisi își spunea frate al păsărilor cer ului, al soarelui, al vântului şi al florilor de câmp. "o asemenea 
comuniune cu bucuria lumii corepunzând dorinței Bisericii de a atrage de paitea sa tineretul de la curțile 
regale. Biserica, prin acest curent franciscan, "a fost capabilă — adaugă Georges Duby — să aducă mai 
aproape de Dumnezeu grupuri masive de fete şi băieți care parlicipau la riturile străvechi ale injloririi 
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arborelui de mai. Îmbrâțisând prin franciscanism natura, animalele sălbatice, prospetimea zorilor si 
vila de vie în parg, Biserica a putut atrage de partea sa cavalerii vânători, trubadurii, comunităţile care 
mai impârtăseau vechile credințe păgâne în puterea fortelor agreste'” 

Totuşi, exaltarea forțelor vieții, a iubirii pătimaşe, a bucuriei, a plăcerilor trupului şi ale sufletului 
a rămas mereu suspectă în ochii apărătorilor intransigenţi ai purității doctrinale creștine. Cum să 
conciliezi până la urmă bucuria de a trăi cu povara păcatului originar, cu nevoia de ispăşire, cu imperativul 
renunțării la lume — la acestă lume care râmâne pentru Biserică, orice s-ar spune, o sursă de păcat şi de 
corupere ? Dionysos a fost condamnat astfel să se refugieze în clandestinitatea adâncurilor de pădure. 
Cei care i-au rămas fideli trebuiau să se reunească acolo în nopțile fără lună. Speculând această stare de 
ciudată marginalitate in care ajunseseră adepţii cultului dionysiac, clerul creştin i-a prezentat ca pe nişte 
creaturi ale diavolului. Peste imaginea greacă a expansivului și vitalului zeu Dionysos a fost suprapusă 
in timp cea a lui Lucifer — nume ambiguu, pentru că etimologic Lucifer înseamnă "purtător de lumină”, 
nicidecum vreun stăpân la întunericului. Şi pentru ca diabolizarea să fie totală, Dionysos a fost prezentat 
apoi sub aparenţa fizică a marelui zeu Pan (cu coarne de țap), iar Menadele care îl însoțeau au devenit 
brusc "vrăjitoare". 

Odată cu epoca Renaşterii, se întrezăresc reapariţiile lui Apollo și Dyonisos. Cei doi zei sunt 
prezenti în tabloul lui Botticelli intitulat — o veritabilă declarație de credinţă! — "Primăvara“ (la 
Primavera). "Omul este modelul lumii", a spus în aceea epocă Leonardo da Vinci. Înfruntând vechea 
interdicție creştină care a blocat orice efort ştiinţific al omului — /ibido sciendi, dragostea de cunoaştere, 
cra privită de Biserică drept păcatul prin excelență, considerată trufie a creaturii care vrea să devină 
asemenea Creatorului — Europa porneşte la cucerirea Terrei şi, împreună cu Copernic, Galilei, Kepler, 
chiar la cea a cosmosului. 

Etortul de edificare a ştiinţelor moderne este unul apollinic. EI a ajuns — şi nu e întâmplător — la 
programul de cucerire a spțiului cosmic, program plasat sub egida lui Apollo (programul spaţial Apollo 
al NASA). Apollo este prezent de asemenea în grandioasa construcție politică a lui Ludovic al XIV-lea 
(regele Soare) şi a lui Napoleon. Nu este Palatul de la Versailles o traducere arhitecturală a mitului 
apolinic? Curentul apolinic şi curentul dionysiac circulă în cultura europeană până în zilele noastre. Ele 
au părut să se opună unul altuia: genul clasic şi genul romantic. În inima aceleiași epoci, cele două curente 
estetice, în pofida unor rivalități de supratață, s-au manifestat complementar. Dacă Revoluţia franceză 
de la 1798 a fost — ca orice revoluţie — o manifestare a dionysiacului în politic, Robespierre, care a vrut 
să instaureze un Cult al Raţiunii, a manifestat o formă de apollinism, cam caricatural ce-i drept. 

Oare sunt cei doi zei, Apollo şi Dionysos, cu adevărat morţi? Cu siguranță, nu, pentru că fiecare 
din ei trăiesc în sufletul şi imaginarul celor care vor să trăiască întru cunoaşterea şi aprofundarea acestei 
religiozităţi străvechi europene — aceasta va [i revoluţia secolului XXL. Să ascultăm în noi înşine, deci, 
vocea lui Apollo și Dionysos, reconciliați așa cum erau la Delphi. Pentru că acesti doi zei sunt 
indispensabili unei retrăirii a sacrului, retrâire care trebuie să fie dinamică, iradiantă, şi, în acelaşi timp, 
echilibrată, armonioasă, senină. Apollo este soarele, Dionysos apa. Dacă numai unul din ci ar domni, 
acest fapt ar însemna o secâtuire a vieţii. Soarele şi apa sunt amândouă indispensabile traiului. Ca şi 
impreunarea dintre bârbat şi femeie. Simbolurile lor nu trebuie să fie privite ca antagonice. ci ca fiind 
legate, întrepătrunse, Cerul şi pământul nu aparțin a două lumi diferite, ci sunt două aspecte ale unei şi 
aceleiași realităţi. 

Unii au ințeles-o perlect. Printre ei se numără şi Roger Callois care, poet şi filosof, s-a întrebat 
adeseori asupra fantasticului. Ela constatat că "fimtasticul cere prezenta, umăr la umăr. unul lângă altul. 
a lui Dionvsos si a lui Apollo”, Prin intremediul operelor literare sau picturale, fantasticul ne trimite acest 
mesaj: omul, ca și copacul, trebuie să îşi implânte adânc rădăcinile sale în pământ — partea dionysiacă 
din el — și să îşi înalțe mai apoi ramurile către cer, către soare — partea apollinică din lăuntrul său. Omul 
trebuie să găzduiască în el însuşi sarpele dionysiac şi vulturul apollinic. Vulturul şi șarpele: cei doi 
însoțitori ai lui Zarathustra. 

"Georges Duby: “Le temps de curhedrules", Gallimard, 1976 
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GÂNDIREA LIBERĂ: 
SPIRIT INSURGENT SI INTUITȚIE PROFETICĂ 


ectiunea gândirea liberă este o tribună a ideilor mai putin comode, exprimate nu doar 
de cei din cercul care redactează revista MĂIASTR A, ci şi de personalităţi cu orientări 
ideologice și vederi diferite. Punctul lorcomunesterefuzul poncifelorsi al prejudecăților, 
atitudinea de frondă în fața dogmelor şi stereotipurilor de orice fel. Libertatea de gândire 
stimulează și un anume spirit de insurgență care contestă ordinea fosilizată (fie ea politică, 
socială sau intelectuală). Soră cu briza din largul mării, organică precum fânul proaspăt cosit, 
vândirea lberă, exersată de cei curajoşi, este garanţia că o comunitate nu a atins încă pragul 
morţii spirituale. 


Avem o mare nevoie de o meditatie etno-existențială. Gândirea liberă, imunizată în fața 
utopiei și a duplicităţii, ar trebui angajată în solutionarea acestei probleme identitare, ca să 
definească cu precizie situația în care se află acest popor (devenit, sub comunism, o populatie). 


Suferim, de pe urma aplicării sistematice în practică a e 


palitarismului comunist, de o alienare 
spirituală, de un fel de amnezie a originilor noastre personale şi comunitare. Celor invitați să 
se exprime în această secţiune, [i se cere o dublă abordare, situată parcă sub semnul lui Ianus 
Difrons. Scormonind în cenusa istoriei și, în acelaşi timp, rătăcind prin ceţurile viitorului, să 
incerce să readucă la lumină, prin punctele lor de vedere, acele dimensiuni identitare de 
adâncime (ocultate de comunism, și, mai ales, de naţional-comunism ); să le proiecteze, mai 
apoi, pe un traseu destinal, într-un viitor încă incert. În acest sens, gândirea liberă nu este străină 
de o anume intuitie profetică, 
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ROMÂNII — UN POPOR 
PE CALE DE DISPARIȚIE? 


INTERVIU CU ISTORICUL 
NEAGU DJUVARA 


Aţi amintit, în diverse ocazii, că există un 
pericol al decadenței comunitâţii românești, 
prin accelerarea unor fenomene îngrijorătoare 
precum fuga tinerilor capabili în țări 
occidentale, declinul demografic al ţării şi 
incompetența clasei politice. 

Eu sunt un caz relativ rar, cel al omuluicare, 
accidental, a părăsit țara în 1944 şi a rămas în exil 
vreme de 45 de ani, fâră să se întoarcă între timp. 
Prin urmare, la întoarcerea mea am descoperit o 
altă imagine a românului. Nu doara altei Românii 
(adică a şoselelor, a caselor ţărăneşti, a 
Bucureştiului cu clădirile ceauşiste). Şi, ceea ce 
este mai grav, am descoperit un alt profil al 
omului. Am avut impresia că nu mă aflam în 
aceeași tară pe care o lăsasem cu mulți ani în urmă, 
Am plecat din România la 28 de ani, la o vârstă la 
care nu poţi fisuspectatcă fabulezi, că aio percepți 
de copil care priveşte totul printr-un fel de văl de 
fum şi de parfum. Nu. În aceşti 45 de ani, s-a 
intâmplat în modelar ceva. Acest ceva, din păcate, 
continuă şi astăzi. Nu putem vorbi numai de patru 
decenii și jumătate de comunism, deoarece, şi 
după 1989, a rămas la putere aceeași categorie 
socio-politică care continuă aceeaşi mentalitate, 
După părerea mea, acest fenomen este de o grav- 
Itate excepţională, După ce am studiat istoria (teza 
mea de doctorat la care am lucrat 20) de ani este o 
lucrare despre istoria universală), am descoperit 
multe cazuri de popoare de rangul doi care au 
acceptat să moară. De ce? Din disperare. Să luâm 
exemplul populațiilor din Insulele Caraibe. Ele au 
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dispărut în câteva generatii din disperarea că nu 
puteau să treacă, dintr-o dată, de la faza de cules 
la faza de agricultură. Au căpătat tot felul de boli 
cărora nu le-au făcut față, s-au apucat de băutură, 
şi, un întreg popor, a dispărut total, astfel încât 
coloniștii spaniolii, francezi, englezi au fost nevoiți 
să aducă negrii din Africa să populeze tinuturile. 
Negrii, mai vitali, care cunoşteau agricultura, au 
rezistat în exil, chiar şi ca robi, peste 200 de ani, 
reuşind, până la urmă, să influențeze civilizatia 
occidentală în muzică (jazz, ritmurile moderne) și 
în artă. lată, cum se răzbună istoria. 

Un popor care a fost asuprit, a putut să 
reînvie. Alte popoare care au ajuns la disperare, au 
pierit. Aupieritpopoare ilustre precum sumenenii, 
cuceriţi de semiţii akkadieni, după ce creaseră cea 
mai faimoasă cosmogonie, religie şi altabet. 
Atenienii, cu tot imperiul lor maritim, au devenit, 
dupăcătevasute de ani, un sata poalele Acropolei. 
Cu toate că sunt motive diterite, în fiecare caz al 
dispariţiei câte unui popor, există, însă trei 
simptome asemănătoare, pe care le vezi cu ochiul 
liber. Primul: emigrarea masivă. Cei care vor să 
mai trăiască, părăsesc corabia în pericol. Al doilea: 
cei care rămân în țară nu mai fac copii, sau mult 
preu putini ca să reînnoiască stocul. Al treilea: cei 
rămaşi, în mod sistematic, îşi aleg cei mai prosti 
guvernanți, Atenieni, în momentul în care încep 
să decadă, iau parcă dinadins cele mai proaste 
măsuri. După ce înving în războaiele pe mare, pe 
amiralii care au câștigat bătălia, îi condamnă la 
moarte 


| 
| 
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Domenico Preziosi - Imapinea Bucureştiului din 1868 


L-am putea numi un fel de etnomasochism 

Da. Este un etnomasochism. Mi-etareteamă 
că acelasi fenomen se întâmplă la noi în țară, de | 1 
ani încoace, ceea ce mâ tace să fiu extraordinar de 
pesimist în privința viitorului apropiat. Dacă una 
dintre aceste trei simptome poate fi schimbat, 
dacă dintr-o dată putem alege foarte buni 
puvernanţi care schimbă politica, încetul cu încetul 
s-ar putea schimba si felul de a trăi al oamenilor. 
În această privință. realistul Charles Maurass, 
oricât de multe greșeli ar fi făcut, a avut dreptate 
afirmând: "la politique d'abord!" (politica pe 
primul plan). Or. la noi o politică bună ar putea să 
impiedice şi manifestarea celor două fenomene, 
adică să stopeze fupa tineretului din ţară, şi să 
creeze condiţiile pentru ca cetăţenii să facă mai 
mulți copii, ca să se păstreze rasa, Altfel, după 
cum se întâmplă. din păcate, şi în extremul 
Occident, Europa indo-europeană este în 
momentul de tață năpădită de alte rase. Dacă se 
continuă acest proces, în ritmul pe care îl vedem 
ustăzi, înseamnă că, peste o sută de ani, Europa 
toată va fi metisată. 


Ce efect va avea, în timp, acest proces 
asupraelitelor europene? Vor deveni europenii, 
sub influența multiculturalismului american, 
o mare republică multinațională, în care vor 
avea o pondere din ce în ce mai mare, civică și 
politică, populaţii care nu aparțin Europei? 

O să vă spun un lucru care este mai putin 
cunoscut, şi pe care l-am studiat în cadrul tezei 
mele de doctorat de filosofia istoriei unde am 
încercatsă văd la principalele popoare de structură 
multinațională cum s-au comportat în faza lor 
ascendentă și în cea descendentă. Am descoperit, 
de pildă, că Imperiul Roman, timp de sute de ani, 
a pornit de lu o infimă minoritate, al cărei 
reprezentant era patricianul roman. Timp de 200 
de ani, Imperiul Roman a fost construit de 35 de 
famili de la Rama. La un moment dat, însă, în 
această structură politică, de ambiţii şi de putere, 
începe să intre, dintr-o dată, viermele. Nu în 
sensul că ar fi fost neapărat năpădiţi de populațiile 
pe care le-au cucerit, ci romanii înşişi se retrag de 
la putere, şi, este interesant de observat, cum el 
înşişi nu mai dau împărați. Astase petrece începând 


. 
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Moda grafliti în cartierul Pantelimon 


chiar de la Traian care este un roman din colonii, 
cum ar fi un francez din Algeria. Cine era mama 
lui Traian, nu ştim precis. Traian este un nume 
sirian, tatăl său a fost un funcţionar roman în Siria. 
Deci, probabil era pe jumâtate metisat. În orice 
caz, după Traian, încetul cu încetul, în Imperiul 
Roman ajung la putere din ce în ce mai mulți 
periferici. Mai întâi, romani din provincii, apoi 
din populaţiile romanizate (cum au fost Severii, 
care erau arabi romanizați, sau cum ă fost 
Dioclețian care era ilir sau trac romanizat). Italia 
nu mai dă împărați. S-a terminat. Se petreceun fel 
de secătuire, de dispariție asevei psiho-biologice. 
Chiar dacă din punct de vedere fizic nu remarci O 
deosebire între romani și populațiile romanizate, 
totuşi se întâmplă ceva pe care îl remarci la 
populaţia de origine romană, şi pe care eu am 
numit-o "oboseală psihologică”, Cei de origine 
romană nu mai vor puterea, nu iai vorsă conducă, 
nu mai au ambiţie și lasă puterea pe mâna 
peritericilor, Am fost criticat, când s-au făcut 
unele recenzii pe marginea cărţii mele, afirmaţiile 
mele fiind taxate dreptelitiste. Cum adică? Atunci 
când o națiune. când un imperiu se afirmă, el se 
ridică pe umerii unei mici elite, iar când decade 
acest lucru s-ar datora perifericilor? Ei, bine, da ! 


Eorealitate statistică. Una la mână. Și, în al doilea 
rând, doresc să precizez că nu perifericii îi dăramă 
pe cei aflați în centrul puterii, ci aceştia din urmă 
refuză puterea. Peritericii nu fac altceva decăt să 
ii înlocuiască şi să continuie imperiul lor încă vreo 
câteva veacuri. Apropo de Statele Unite ale 
Americii. În ceea ce le priveşte am constatat că, 
deşi nu mai sunt în majoritate populate de wasp 
(white anglo-saxon protestants), adică de cei care 
au format această republică acum două sute de 
ani, totuşi, în mod instinctiv, națiunea americană 
totpeei ii alege ca reprezentanți. Primul perileric 
a fost Kennedy şi a fos! asasinat. De ubia acum. 
incetul cu încetul, mai poți vedea câte un secretar 
de stat metis, cum este cazul actualului setu al 
diplomaţiei americane, Collin Powell. Americanii 
vor [i siliţi, însă, prin democraţia pe careo practică, 
să aleagă la putere oameni de origine neeuropeană. 
La putere vor ajunge neprii, hispano-americanii, 
valbenii care sunt extrem de activi şi de eficienți 
in economie (pe toată coasta de vest). Marele 
pericol pentru Statele Unite este, după părerea 
mea. imigrarea clandestină permanentă de mii de 
persoane în fiecare săptămână, care trec granita cu 
Mexicul. fenomen care nu poate fi oprit. 

Există însă teze potrivit cărora imigrația 
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este benefică, ea putând duce 
. - N) ) 

biologică a popoarelor europene: 
Este și acesta un fapt istoric sIguL 


Dar unde este limita ? Nu cumva se vă 


o repunere în discuţie a specificului 


ajunge la 
ajtfel extrem de complex, al 


etmo-cultural, de 
Europei ? 

Eh, aici e problema ! În Europa pericolul 
mare este că, de pildă, aşa cum se întâmplă şi în 
Franta. marea masă de imigranţi sunt nord-afiicani, 
arabi sau kabili musulmani. Aceştia Vin Cu 0 
religie a lor, islamismul şi cu obiceiuri care au 
putine in comun cu cele ale europenilor. Ştiţi, de 
pildă că, proportional. acum, în Franţa, sunt mai 
mulți musulmani decât erau protestanți în secolele 
XVIşi XVII?. Peste 7% din populație, ceea ce este 
un lucru foarte primejdios, pentru căaceștia foarte 
ereu îi vezi ca având același profil ca cel al 
francezului clasic. În Marea Britanie, există 
imigranți indieni, pakistanezi, tamili. În Germania, 
există imigranți kurzi, turci, aceştia fiind poate 
mai usor asimilabili de câtre europeni, decât 
negrii și arabii. Dar, există un fenomen de o 
gravitate excepțională din punct de vedere 
psihologic. Din cauză că tondul de populație 
indo-europeană nu crește. pentru că popoarele de 
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pe continet nu mai fac suficienți copii ca să 
reînnoiascâ stocul, în toată Europa, inclusiv Rusia, 
nu atingem sporul salvator care ar fi de doi copii 
şi un sfert de pereche, pentru a se menţine acest 
fond. Dacă atingem doar un spor demografic de 


un copil, sau un copil şi jumătate de pereche, 


“ înseamnă că lent, dar sigur, neamurile noastre 


pier. Spre exemplu, în România, încetul cu încetul, 
neamul nostru va fi înlocuit de rromi, probabil și 
de tuci, de chinezi. de coreeni, de fel de fel "lifte 
păgâne”, cum le spunem noi în glumă, care nu au 
nimic de a face cu vechiul stoc românesc, care, 
deși şi ela fost foarte amestecat, a rămas majoritar 
de origine indo-europeană. 

Şi pentru că tot vorbim despre cât de 
determinante pot fi unele amprente etnice 
asupra anumitor forme istorice, aș dori să vă 
întreb: poate fi privit procesul de comunizare 
alromânilor şi cao slavo-țiganizarea populației, 
ca o victorie a ceea ce Mircea Vulcănescu, în 
"Dimensiunea românească a existenţei", foarte 
sugestiv numea "ispita slavo-țigăneascâ"? 

Formula este intersantă. Să vă spun ceva. 
Cât am fost în exil. timp de 40 de ani, mi-am făcut 
oidee foarte greşită despre capacitatea de rezistenţă 
aromânului la comunism. Eu am crezut căromânul, 
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va sta o vreme cu capul plecat şi că, până la urmă, 
comunismul o să alunece pe el ca pe o muşama. 
Or, nu s-a întâmplat așa. Când m-am întors, am 
văzut că muşamau era pătrunsă, era îmbibată. Ei, 
bine. dacă am rezistat atât de prostcomunismului, 
mult mai prost decât aș fi crezut, unul din motive 
ar fi. mai întâi, acela că noi nu am avut un partid 
comunist. Deci în interiorul țării nu a existat o 
minoritate politică de români care să fie sincer 
comunistă. La noi. de la început, comunismul a 
fost ceva de import, cu organizaţii conduse în 
majoritate din alogenii din interiorul țării ... 

„„ care s-a transformat într-un fel de 
"burghezie" colonială de tip bolşevic. 

Absolut. Erau evrei, unguri, ucraineni, 
Rackovski era un evreu bulgar, nu mai vorbesc de 
Kişinevski, de Nikolski. Deci, la noi, nu am avut 
de a face cu o miscare naţională de împotrivire. 
Mulţi au plecat capul, în mod laș, în faţa acestui 
fenomen de origine străină, Nerezistând în faţa 
lui, poporul s-a baccelit, cum îi spun eu. Dacă nu 
cunoaşteţi această expresie veche, vă spun eu, De 
pildă, despre o femei care îmbâtrâneşte şi se 
zbârceşte, se spunea înainte că se baccelea. Un alt 
lucru, de o gravitate foarte mare pentru situația 
actuală a României, și, mai ales pentru viitorul de 
una său două generaţii de acum înainte, este faptul 


“ 


că, în aplicarea unui principiu al lui Lenin, potrivit 
căruia pentru implantarea mai ușoară a 
comunismului, trebuie să distrugi total burgehzaa, 
comunistii de la noi au fost dintre cei mai eficienti. 
Au reușit să aplice atât de riguros teza lui Lenin, 
încât, după părerea mea, trei sterturi din burghezia 
română a fost ucisă sau fugită în exil. Atunci să nu 
ne mai mirăm că nu avem pepiniera din care să 
începem primenirea neamului. Pepiniera a fost 
tăiată. Nu au mai rămas decât doi pomi din zece. 
De aceea, avem mutrele pe care le vedem astăzi 
prin parlament şi de aceea avem guvernanți pe 
care îi avem, 

Această degradare se poate detecta chiar 
fiziognomic, privind chipurile oamenilor.. 

Absolut! Multe dintre figurile aşa zis urbane 
ale acestora, sunt cele ale unor parveninti de 
proastă calitate! La țară, erau mulți oameni de 
calitate, Eu îl ţin perteet minte pe țăranul nostru. 
Era frumos, era zvelt şi suplu, era intotdeauna 
îmbrăcat în alb. Când m-am întors l-am găsit cu 
altă fiziognomie, îmbrâcat nu în albul tradițional, 
ci într-un pulover cenușiu, zdrențuit. Nu mai avea 
aceeaşi siluetă ca cea a strămoșului lui. Pe unmă, 
alimentaţia s-a schimbat foarte mult. Înlocuirea 
mămăligii cu pâinea nu a fost neapărat un lucru 
pozitiv. Acum, se mânâncă prea multă pâine. 
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Mulţi dintre săracii români mănâncă poate o 
bucătică infimă de brânză, cu o pâine întreagă la 
unprânz, Pâineae bună și sânâtoasă, când mănânci 
putin, cu o legumă. Dacă mânânci numai pâine, 
devii umflat. Apoi, românii beau acum, cred, de 
zece ori mai mult ca acum cincizeci de ani. Am 
lost la tară deseori şi am văzut. Dacă înainte 
țăranul se mai îmbâta duminica, şi atunci foarte 
rar, astăzi, descendenţii acelui țăran, dintr-un fel 
de disperare, se îmbată în fiecare zi, Apoi, 
emigrarea masivă a sătenilor, care e un fenomen 
universal în toate civilizațiile, dar care la noi, sub 
comunism, a fost mult prea rapid și a luat forme 
sroteşti. Țăranii au fost rapid instalați în oraşele 
proletare direct de la sate, unde aveau norme, 
tradiții, vecini cu care conviețuiau de sute de ani, 
unde aveau preotul şi învătătorul lor. Pe marele 
proprietar, care îl mai ajuta, fiindu-le un fel de 
protector şi model. Omul de la ţară, venind la 
Bucureşti, a devenit un anonim al marelui oraş. 
Aici. lucrând şi bărbatul și femeia, copilul lor a 
fost crescut ca un sălbatic în stradă. Uitaţi-vă la 
halul în care sunt blocurile din Bucureşti! E ceva 
inspăimântâtor! Dacă se continuă aşa, rezultatul 
fiziologic asupra rasei va fi catastrofal. 

Ce e de făcut? 

Esenţialul redeşteptării noastre este o 
problemă de educaţie, de educaţie elementară. 
Printr-un exemplu dat de sus, şi prin şcoală, să 
reînceapă să existe cei șapte ani de acasă. Părinţii 
să fie îndemnați să să aibă mai multă priză asupra 
propriilor lor copii, să nu mai avem mici sălbatici 
pe stradă, cum îi avem acum. Copilul să nu scupie 
pe stradă, să nu îi înjure pe vecini, să nu fure. 
kducaţia elementară e aproape lipsă la noi. De 
pildă, faptul că se fură așa de mult la noi, la toate 
nivelurile, înseamnă că, într-o strategie educativă 
de viitor, ar trebui să se pună accentul, cel puţin 
pentru o vreme, numai pe acest imperativ, care 
există deja în Decalogul lui Moise, "să nu furi!”. 
E adevărat că la români furtişagul devenise o mică 
tradiție, dar sub comuniști el a devenit furt 
“justificat”. Asta este grav, Eu am vorbitcuţâranii. 
În CAP. pentru că exista deja un aşa furt organizat 
din partea statului, încât țăranii, la rândul lor, se 
simteau îndreptâuiți să se ducă noapte în câmp ca 
să fure ceea ce ei considerau că se datorează 
muncii lor. Astfel a intrat parcă în sânge ideea asta 
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că furtul este deja ceva legitim. Trebuie să luptăm 
împotriva acestui lucru absolut sistematic. În a] 
doilea rând, trebuie făcută educaţie istorică. Să 
explici în termeni sumpli tinerilor evoluţia noastră 
istorică, fără să minţi. Să arăţi şi părțile bune, şi 
părțile rele. Să nu inventezi nimic. Adevărul în 
istorie e foarte greu de stabilit. Dar de aici şi până 
la a-l inventa, e drum lung. Uneori, vin replici de 
genul: "lasă că şi ungurii inventează la rândul 
lor!”. Formula mea este următoarea: nu lupţi 
împotriva minciunii cu o altă minciună, Nu poţi 
lupta împotriva minciunii decât printr-o gândire și 
trăire autentice. O să vedeţi că numai o astfel de 
atitudine, cu vremea, va da roade. Si, nu în ultimul 
rând, trebuie îmbunâtăţită partea economică a 
țării. În momentul de față, oamenii care sunt la 
guvernare nu fac ceea ce trebuie pentru ca, 
într-adevăr, economia ţării să ia calea pe care ar 
trebui să o ia. De pildă, piedicile pe care le pun 
reîmproprietăririlor, obstacolele în cale străinilor 
care vor să investească. Ei continuă aceeaşi 
criminală, începută în 1990 cu lozinca: "noi nu ne 
vindemțara!".Otâmpenie enormă! Dacă germanii 
Și japonezii, care erau la pământ după al doilea 
război mondial, ar fi spus acelaşi lucru, nu ar mai 
fi ajuns astăzi puterea a doua şi a treia din lume, pe 
plan economic. 
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Bartolomeu RĂILEANU 


MONDIALISM / 
PARTICULARITĂȚI ETNICE 


oate structurile stabile cu care ne-a 

învățat lumea modernă, înca de la 

începuturile ei, se degradează pe zi ce 
trece. Observăm cum sfârşesc lamentabil 
ideologiile noderne (cele care multă vreme au 
funcţionat ca surogat de religie —socialismul, dar 
Şi liberalismul). Vedem sub ochii noştri implozia 
unor State-Naţiuni. dar şi regionalizarea planetei 
in civilizaţii concurente. Toate se petrec 
concomitent cu accelerarea mondializării. În 
această mişcare contradictorie, de unificare a 
lumii, dar, paradoxal, şi de fragmentare, asistăm 
la un fenomen care pe viitor va lua amploare: 
renașterea identităților comunitare (etnice, 
culturale și religioase). După războiul rece, se dă 
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o lupta surdă între două noi viziuni: mondialism/ 
particularități etno-culturale. Ea este întreținută 
de o întreagă rețea logistică (organizatii 
internaționale non-guvernamentale, mass-media). 
Astfel, din nefericire, se recrează treptat o nouă 
polemică între principii care ar trebui să fie de fapt 
dozate intr-o respirabilă complementaritate: 
principiul. individuatiei ( cristalizarea geniilor 
locale ale culturilor şi popoarelor) şi principiul 
comunicației (deschiderea naturală a acestora spre 
universalitate). 


2 


Modernitatea a impus un proiectde unificare 
culturală, politică, dar, mai ales, economică a 
lumii. Acest proiect, avându-si rădăcinile în 
diferitele forme de universalism care au dominat 
istoria şi politica Occidentului după Antichitate 
(creştinismul, iluminismul, american way oflite), 
pariind excesiv pe ceea ce este mai asemânâtor la 
persoane și popoare, tindesă devinăunul nivelator. 
Efectul: o relativă ştergere a diferentelor 
individuale şi colective. deasupra cărora 
Oceidentul pretinde să se situeze, afirmând fără 
incetare repetarea Unicului și a Asemâănătorului. 
leri, era la modă /europocentismul” (toate coloniile 
africane sau asiatice ale puterilor vest-europene 
din secolul XIX trebuind să devină asemenea 
Europei civilizate): astăzi, e stilul occidental, 
inspirat de stilul de viată al americanului mediu. 
Aşa cum serie Carlo Gambescia, de acum înainte, 
"obiectivul este, deci, identic pentru toți: este 
modul de viată al americanului mediu”! 
Occidentalizarea pe stil american, ultimul avatar 
al modernității, constituie, la ora actuală, cauza 
celor mai alienante lenomene: cibernetizarea 
universului social, minimizarea suveranităților 
locale, triumful paradiamei economiste, refuzul 
pluraliăţii culturilor şi destinelor colective. Asttel, 
este din nourefuzatăalternativa: o viziune spirituală 
despre o lume articulată multicentric din punct de 
vederecivilizațional, în funcție de destine colective 
multiple şi de arii peoprafice distincte. A existat o 
voinţă totalitară sovietică de a nega diferentele 
etnice, de a le omogeniza în ideologia socialistă, 

'"Conimunitarisme conrre universalisme” "Nrisis”, 
vu. 165 iunie 1 9V4 
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în numele construirii unei colectivități proletare 
de proporții mondiale. Acum, percepţia 
americano-occidentală asupra etnicului este și ea 
EXCESIVĂ. 

Diferenţele etnice şi naționale pe care 
Washington-ul le-a încurajat foarte bine, în timpul 
războiului rece, pentru a submina monolitismul 
Uniunii Sovietice. sunt prezentate astăzi depolitica 
americană, într-o manieră peiorativă, drept 
“etno-naționalisme agresive”. Din păcate, în 
numele unui presupus limbaj al fraternității, 
filosofii globalizării consideră dimensiunea 
parohială a etno-culturii dreptobstacolul "înfrăunii 
intre popoare”. În cartea sa "Etnopolitica”, Roland 
Breton demontează perfect această pretenţie la 
universalitate a unor națiuni puternice care, spre 
a-și conserva dominaţia la scară mondială, invocă 
superioritatea unor misiuni civilizatorice, în 
numele unor culturi cosmopolite, pe care le poartă 
in lume: "De fapt, acest demers, spune Ronald 
Breton, dincolo de visul înfăptuirii unității 
omenirii. poate asc unde şi cauționa, de asemenea, 
tendința hegemonică a câtorva natiuni universal 
dominante. Astăzi, cosmmpolitismul cultural se 
acomodează cu American leadership, la fel cum 
jeri o făcea cu Britania rules the waves (Coroana 
Britanică stăpâneşte mările); şi cum, alaltăieri, o 
făceau alte devize, precum A.E.10.U, procamând 
în latină, ca si în germană, că i-a fost dal Austriei 
să stăpânească universul, Sau ca aceea care 
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spunea că «Soarele nu apune niciodată 

p 'ământurile regilor Spaniei »" 2, Actualmente, 
diferențele etnice si naţionale sunt privite e 
obstacole care deranjează procesul de ii fica 
a lumii numit globalizare. Mai mult, remarcâm o 
tentativă în discurusrile unor sociologi say 
politologi de a contura o relaţie antitetică între 
drepturile individului și contextul etnic de 
aparetnență, prezentat ca un factor constrângător 
dacă nu chiar alenant pentru persoana dinană. 
"Condamnarea particularismelor etmice-—ne pune 
în gardă Roland Breton — esfe deseori făcută în 
numele universalismului, a mondialismului, saua 
cosmopolitismului, de la care, în antichitate, se 
revendicau cei cu deviza Ubi bene, ibi patria 
(acolo unde ne e bine, acolo e patria). 
Cosmopolitismuleste un tipde discurs universalist 
care urmăreşte depăşirea oricărui nationalism, 
suveran sau revendicator, în numlele Omului în 
Sine, negând valoarea oricărei apartenențe etnice, 
Acest negaționism etnic se justițică pe sine prin 
invocarea mondializării economiei şi a culturii 
pentru a cere atingerea unui "melisaj general, 
cultural și biologic, care să pună capăt oricărei 
împărțiri a umanității” Pentru că diferenţele 
etno-culturale şi naționale nu pot fi totuşi 
aneantizate definitiv. abilitatea arhitecților "unei 
singure lumi” este aceea de a le fixa. ca într-un 
insectar al trecutului, în complexul muzeal al 
"sfârşitului istoriei” (Francis Fukuyama). 


[La a) ns TI pr FosSe 
2 Roland Breton: "L? Erhnpolitiqu€ P 
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Universitaire de France, Puris, 1995. pag. -/ 
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Ion Varlam s-a născut în 1938, in familia unor 
boieri care au contribuit la constituirea statului şi a 
națiunii române. Condamnat politic intre 1952-1954 şi 
1956-1964se refugiază în Franțaîn 1965,unde studiază 
ştiinţele politice, economia și dreptul, devenind un 
lider al exilului. Este membru fondator al Uniunii 
Mondiale a Românilor Liberi, al cărei secretar general 
este din 1996. Militant creștin-democrat, lon Varlam 
a făcutparte din conducerea Centralei Sindicale Creştine 
din Franţa. Revenit în tară după 1990, a aderat la 
PNȚCD, afirmându-se ca unul din doctrinarii acestui 
partid. A fost marginalizat de diverse grupuri de 
interese din interiorul acestui partid, in special atunci 
când a militat cu intransigență pentru epurarea 
conducerii lui de fostele cadre de rang înalt ale PCR și 
de agenții poliției politice. Dintre cârțile pe care le-a 
publicat în România amintim: "Un caz de etnocid 
contemporan - România în 1989" şi un studiu entic 
despre constituţia României din 199 Iprecum şi o serie 
de articole poliuce şi istorice în presa din tară si 
străinătate, 


DECADENTȚA LUMII MODERNE ȘI ABANDONAREA 
IDEALULUI CREȘTIN DE PERFECȚIUNE 


interviu cu lon Varlam 


CAPITALISM, LIBERALISM, 
IMPOSTURA? 


e ce criticâm dinspre dreapta 

capitalismul? Cu ce ne deosebim de 

vechii comunişti care criticau şi ei, la 
rândul lor, capitalismul? 

Prin poziţia morală. Morala nu este a unui 
timp, morala este ceva care face parte din lucruile 
perene, care nu se pot modifica în esență. ci doar 
în formă. Nucleul ei viu, însă, nu se schimbă. 
Regăsim rădăciniile aceloraşi principii etice în 
diverse religii. Acestei viziuni morale, bazate pe 
acest nucleu viu de inspiraţie divină, care există în 
fiecare persoană umană, stânga i-a opus 
intotdeauna o alta, care este fundamentul 
materialistă, Pentru stânga, omul, fiind făcut să 
caute numai bunăstarea și plăcerea, ar fi în mod 
firesc dominat de pulsiuni fiziologice. De aici şi 
determinismulmaterialistal stângii, potrivit căruia 
numai bunăstarea materială îl poate innobila pe 
om. În opoziţie cu această viziune reducționistă, 


n 


dreapta crede că eforturile, uneori duse până la 
sacrificiu,renunţările lucide la satisfacţii imediate 
şi strict biologice, sunt înălțătoare, şi duc către 
împlinirea unor scopuri nobile, pe care stânga 
crede că le poate dobândi doar pe cale materială. 
Stânga confundă demnitatea cu o chestiune de 
simplu standard de viată, ceva care este latalmente 
legat de necesitatea materială care trebuie 
satistăcută. Desigur, este foarte important să 
eliberezi persoana umană de servituțiile impuse 
de nevoile materiale. Dar. nu asta o înnobilează, ci 
propria ei capacitate de a ranscende preocuparea 
pentru satisfacerea instinctelor. Să nu uităm că 
interesele nu sunt decât derivatele raționale ale 
instinctelor, nu depăsirea lor. Prin inteligență şi 
calcul omul ajunge să își satisfacă mai uşor şi mai 
complet pulsiunile primare. Nu rațiunea îl 
emancipează pe om de robia instinctului, ci 
conştiinţa. Conştiinţa este "locul" in care se produc 
determinările valorice, ea este “organul” care 
arbitrează conflictele dintre afectşi intelect, dintre 
sentimentşi calcul. Conştiinta este "responsabilul"! 
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cu liberul arbitru al persoanei umane, prin ea se 
afirmă caracterul și ținuta. 

Liberalismul, care se pretinde altceva 
decât marxismul, ba chiar opusul lui, vede şi el 
în puterea omului de a achiziționa bunuri 
materiale, de a acumula capital, o formă de 
îinnobilare a omului, prin libertatea lui de "a 
avea”. 

Pentru liberali — ca şi pentru materialişti în 
genere - omul nu se determină prin "a fi”, ci prin 
“a avea”, Pentru ei nu caracterul determină 
comportamentul social, ci reusita materială. Ceea 
ce contează în viziunea liberală asupra 
comportamentului social este eficacitatea, nu 
demnitatea. Liberalismul este prolegomena 
marxismului. Faţă de marxism, liberalismul se 
allă pe aceeaşi poziție pe care se afla altădată 
conservatismul, încă nedefinit ca atare în momentul 
aparitiei liberalismului. Să îl luăm ca exemplu pe 
Burke, Conservatismul, care a preexistat 
liberalismului. deşi nu se definise printr-un corp 
doctrinar bine structurat, s-a născut oficial abia 
atunci când a apărut pe scenă contestatarul lui, 
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adică liberalismul. În momentul când a apărut 
discursul liberal, conservatismul, care seexprimase 
până atunci nai degrabă sub forma unui anume tip 
de sensibilitate şi a unei viziuni strictamente 
spirituale, a început să se definească ideologic. 
Câtă vreme nu apăruseră unii care să pretindă că 
paradisul este aici pe pământ, compus din plăceri 
ŞI satisfacţii materiale, nu fusese nevoieca cei care 
erau conservatori să se declare şi oficial ca atare. 

Aveţi o toarte interesantă perspectivă 
istorică asupra apariţiei capitalismului și 
afirmați lucruri deranjante pentru liberalii 
care revendică geneza economiei de piață. Ei 
afirmă ritoscă au inventat acest tip de economie 

Neo-liberalismul, ca tot ceea ce este la 
modă, are şi un fel de a se afirma care ține mai 
degrabă de impostură. EL doreşte să pară că este 
deținătorul anumitor adevăruri sau primul lor 
enunțâtor. Ou liberalismul aduce economia de 
piață. Aceasta a existat dintotdeauna și 
pretundindeni, acolo unde a existat liberatea 
schimburilor. Nu liberalismul a inventat economia 
de piaţă. În antichitate. mârfiurile erau altele decăt 
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cele din epoca modemă. Jocul unde se întâlneau 
negustorii era diferit, dar, atâta vreme cât ei erau 
liberi să schimbe între ei produsele şi servicii le, 
exista economie de piață, chiar dacă sub o formă 
rudimentară. Economia de piaţă este acel tip de 
economie în care producătorii de bunuri şi de 
servicii negociază în mod liber prețul la care își 
cedează. reciproc mârfurile şi serviciile. Acest 
lucru a existat dintotdeauna unde proprietatea 
privată era predominantă. Ceea ce reprezintă 
specificul capitalismului este faptul că elementul 
cel mai scump al utilităţilor, este capitalul, adică 
banii puşi deoparte. Primii lui teoreticieni au fost 
fiziocraţii, liberalii au venit după aceea. 

Putem presupune că între latifundiarii 
care dețineau pământ şi negustorii care aveau 
bani exista în primul rând un conflict deviziuni, 
înaintea unui conflict de interese materiale? Ei 
<Fau purtătorii unor viziuni diferite asupra 
vieţii 

Este corectă observaţia! De ce țăranul, prin 
faptul că trăieşte la țară, din roadele pământului, 
are o relatie cu natura şi cu semenii, care nu poate 
fi aceeaşi ca, spre exemplu, cea aunui comerciant, 
Sau a unui bancher? Este un conflict între organic 
SI abstract. Negustorul de bani are cea mai abstractă 
viziune a lumii economice, pentru că singurul 
element cu care operează este unitatea de schimb 
— banul, EI nu cunoaşte producția și nici lumea 
producătorului. 
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Această viziune dezumanizată şi 
abstractă a negustorului de bani, cum plastic 
l-ați numit, a cămâătarului, reprezintă sau nu 
matricea capitalismului contemporan? 

Da. Ea este elementul genetic care a produs 
capitalismul modem și cel post-industrial. În timp, 
zaratul şi cămătarul au ajuns să aibă altă atitudine 
în negocierile pe care le poartă, la târguiala 
permanentă la care se pretează. Târguiala este un 
elementconstantal vieții economice. Schimburile 
sunt bazate pe relaţii care se numesc negocieri. 
Poziţia de negociere a doi oameni care lac o 
tranzacţie, o înțelegere, nu e aproape niciodată 
egală. Întotdeauna, unul este mai puternic decât 
celălalt, în funcție de stringența nevoii. ă unuia sau 
a altuia dintre ei, dea face acel schimb. Deţinătorul 
de parale, stiindcăin schimbul banilor întotdeauna 
și oriunde poate dobândi comodități. adică servicii 
şi bunuri, e foarte rar atât de presat, încât să 
accepte condiţiile pe care vrea săi lepună partenerul 
lui de negociere. "Vânzâătorul" de bani, bancherul, 
are cea mai mare putere de negociere, putândsă îşi 
impună condiţiile până şi statului, atunci când 
acesta se confruntă cu dificultăți financiare. Acest 
ascendent în negocieri este un element constantal 
vieţii economice. Ela jucat întotdeauna în [avoarea 
capitalistului. Latifundiarul era mai putin 
dependent de nevoi imediate, decât era micul 
producâtor, sau decât era meseriașul. 
manutacturierul de la oras, dar devenea deseori 
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dependent de câmătarul-bancher care îi avansa 
banii până la vânzarea proximei recolte. Recoltele 
nu erau totdeauna bune. modernizarea agriculturii 
era oneroasă, iar dobânzile erau imense. Pentru a 
face fată, latifundiarul își ipoteca moșia, şi, dacă 
nu făcea față scadențelor, era executat ca rău 
platnic cu scoaterea la mezat a proprietăţii. Aşa 
deveneau bancherii şi negustorii — care erau în 
majoritatea lor cămâătari — moșieri în locul 
moşierilor! 


MODERNITATEA CA ABANDONARE 
A IDEALULUI 
DE PERFECȚIUNE CRESTIN 


Revoluţia franceză aduce în prim plan 
negustorul care detronează aristocrația. 
Negustorul şi, ulterior, plebea dezrădăcinată 
din manufacturile "noilor îmbogâățiți”, 
constituie ideal-tipurile (în sensul sociologic al 
lui Max Weber) liberalismului și, respectiv, 
socialismului. Ei sunt protagoniștii unui 
cataclism istoric care a răsturnatierarhii sociale 
bazate pe merit, au înlocuit o viziune spirituală 
asupra existenței cu una profund materialistă. 

Nu s-a întâmplat numai 0 răsturnare de 
ierarhii sociale, A fost, atenţie, o răstarnare de 
valori ! În momentul în care aceşti protagoniști, 
cum le spui, ai revoluției franceze, au acreditat 
ideea că fericirea este numai cea pământească, şi 
că obținerea unei astfel de fericiri este cel mai înalt 
ideal, s-a renunțat, implicit si explicit, la idealul de 
perjectiune crestină bazat pe înălțarea persoanei 
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umane prin distanțarea ei de animalitate, Nu prin 
căutarea obstinată a satisfacerii instinctelorobțineaj 
demnitatea, ci prin asceză, prin renunțări lucide în 
numele principiilor. 

Să ne amintim idealul monastico-milita 
pe care îl impârtășeau cavalerii medievali 

Și nu numai ei, ci întreaga comunitate a 
sufletelor din cetăţile medievale. Renunţarea la 
acest ideal de perfecțiune creștină a provocat o 
răsturnare care l-a făcut pe om să decadă din ce în 
ce mai mult, de la materialismul liberal al secolului 
XIX până la condiționarea lui de către sistemul 
bolșevico-socialistcarea făcut din persoana umană 
un animal manipulat prin reflexe condiționate. 
Acesta este şi cazul populației României actuale, 
care este condiționată de o clasă politică care ştie 
să o manipuleze prin promisiuni economice, 
materialiste, folosite ca argumente electorale. 
Răsturnarea valorilor, de care vorbeam înainte, 
are consecințe mult mai grave decât răsturnările 
de ierarhii sociale. Răsturnările de ordin social pot 
să se opereze doar. printr-o simplă preluare a 
ştatetei de către un grup biologic mai tânâr. mai 
tenace, mai viguros, cum s-a întâmplat în multe 
cazuri din istorie. Răsturnarea valorilor a dus la 
ideea că interesul şi căutarea profitului cu orice 
preț, sunt legitime. În viziunea dreptei, urmărirea 
interesului propriu și căutarea profitului cu orice 
preț nu sunt legitime, decât în măsura în care ele 


răspund principiilor morale, singurele care conferă 


legitimitate socială. Există comportamente 
interesate care duc la relații imorale, adică la 
forme de aservire umană. Dorinţa omului de a se 
ridica pe sine pentru a accede la demnitate implică 
ȘI preocuparea, mai ales din solidaritatea creştină. 
faţă de celălalt, compatriot de al tău, semen al tău, 
ca să îl aduci şi pe el la un nivel de demnitate 
comparabil cu al tău. Dacă el singur nu poate să îl 
atingă, eşti dator să îl ajuţi tu. Cu mult înainte să 
apară critica socialistă la adresa capitalismului (0 
critică bazată pe argumente la fel de materialiste, 
Și mai perverşe decâtcele vehiculate de capitalism) 
a existat critica de pe poziţii creştine a acestul 
sistem economic. Gândirea creștină a fost primă 
impotrivire față de liberalismul sălbatic, 
considerând că formele de asuprire produse de 
capitalism sunt mai inumane şi mai dure decăl 
cele care existau în perioada feudală. Exploatarea 
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şerbului de câtre latifundiar nu implica aruncarea 
în drum, a şerbului şi a familiei sale, și nici 
moartea prin inaniţie. Într-un fel de contract social 
intre şerb şi mosier, făcut ad vita eternarm, intra, ca 
o conditie, punerea la dispoziţia șerbului a unei 
locuinte cu petecul ei de pământ aferent, care să 
satisfacă nevoiile de hrană şi existenţă ale familiei 
sale. În schimb, capitalismul, cel putin la 
începuturile sale, era un sistem bazat pe un contract 
temporar. Patronul capitalist putea la orice oră să 
spună "Nu îmi place de mutra ta. la-ți plata până 
la sfârșitul lumii şi cară-te!". Dintr-o dată, relaţiile 
dintre oameni au fost reduse la o simplă expresie 
monetară, fără considerente de alt ordin. 

Din masele de țărani dezrădâcinaţi, scoşi 
din contextul lor existenţial specific, ecologic şi 
spiritual, manipulați de idealul burghez al 
îmbogâţirii rapide la oraş, şi-a extras, mai 
târziu socialismul masele lui de manevrâ. Plebea 
urbanizată, care a fost atrasă de sistemul 
capitalist, sistem care a contribuit la declinul 
societății medievale şi, implicit, a idealului de 
perfectiune creştin, va deveni ulterior ea însăşi 
oarmâă a comunismului împotriva capitalismu- 
lui. Cele două sisteme s-au bătut întotdeauna 
pe acelaşi teren al unei lumi deja alienate și în 
numele aceluiaşi tip de discurs materialist, 
fiecare pretinzând, în mod ipocrit, că îl 
emancipează de servituţi pe fostulțăran devenit 
muncitor şi că îi oferă o lume mai bună. 

Absolut. Să zicem că şi înainte şerbii puteau 
fi vânduți, dar nu puteau fi vânduți ca o martă. Ei 
Nu puteau fi separați de familia lor. În sistemul 
feudal, despre care socialişti nu încetau să spună 
Că a existat o cruntă exploatare a omului, puteai, 
Că moșier, să îţi vinzi moşia unui vecin, sau altuia 
care dorea să o cumpere, dar o vindeai cu toate 
familile existente pe ea, cumpărătorul fiind obligat 
Să continuie obligaţiile contractuale care erau, 
cum am mai Spus, ad vita eternam, deci nu 
Wranzitorii Adică nuvindeai nişte persoane umane, 
CI vindeai un pământ, iar cel ce îl cumpâra era 
conştient că pe acel pământ există persoane a 
“erp <xistență depinde de exploatarea lui. Deci, 
hu lăceai trafic de oameni, omul nu devenise o 
marfă. Serbilor li se respecta un minimum de 
ai ia ŞI, foarte important, exista și obligaţia 

ului de a-l apăra militar împotriva 
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banditismului, a invadatorilor, ete. Ordinea publică 
pe domeniul feudal o asigura, din resurse proprii, 
seniorul. EI era obligat să îl apere pe şerb de 
vanitatea vecinului care vroia să îi dea foc la casă, 
de cei certaţi cu legea, şi așa mai departe. Acest 
deznodământ instanteneual relaţiilor de productie, 
adus de zorii capitalismului, a constituit cauza 
unor suferinţe la scară mare, odată cu apariţia 
şomajului, fenomen necunoscut până atunci. 


DISPARIȚIA CONCEPTULUI 
DE AUTORITATE ȘI 
A PRINCIPIULUI IERARHIC - 
PROBLEMA ELITELOR 


Unii afirmă că democraţia reprezentativă 
de masă, al cărei model iniţial a fost revoluția 
franceză, a oferit totuşi, prin democrație, șansa 
ca omul să acceadă la cele mai înalte funcții 
(egalitatea de şanse), iar, prin capitalism, să se 
bucure toți de bunăstare. Se subliniază chiar o 
sinonimie între democrație şi capitalism Cum 
apreciaţi această teorie? 

Apanţia capitalismului, şi coincidenţa ei în 
timp cu cea a democraţiei, a dat naştere unei teorii 
justificative care s-a numit liberalism. Asa cum 
marxismul și leninismul au fost teoriile justificative 
ale socialismului, adică cele care îl erijau pe 
proletar ca reprezentatnt al clasei dominante, tot 
așa liberalismul a fost crezul politic prin care şi-a 
legitimat venirea la putere clasa producătorilor, a 
burgheziei. În ambele cazuri este vorba despre 
legitimarea interesului material ca motivație a 
afirmării sociale. Înainte, ceea ce legitima 
afirmarea socială era numai faptul de a sluji. nu 
interesul. Tot liberalismul, din cauza gândirii 
strict materialiste a teoreticienilor lui, a dus la 
distrugerea conceptului de autoritate, care este de 
origine morală, şi inlocuirea lui cu cel de purere. 
Odată cu distrugerea conceptului de autoritate a 
decăzut şi conceptul de ierarhie, lenomen inerent 
tipului de gândire şi de comportament burghez. 
Atunci când pleci dintr-un loc şi vrei să ajungi la 
vârt, faptul că există o ierarhie constituită pe alte 
criterii decât cele de avere, te deranjează, pentru 
că ar putea să fie o piedică în calea ridicării tale 
sociale.  Distrugându-se autoritatea şi 
desființându-se şi ierarhia socială, şi. mai ales, cea 
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a valorilor, a dispărut factorul moral, care nu 
poate exista /ără principiul ierarhic. Chiar dacă 
mă duc la Biserică şi mă rog în timpul slujbei, dar 
in viața de toate zilele consider că sunt liber să mă 
bat cu oricine, ca săi iau locul cu orice preţ, nu mai 
există morală ca un criteriu de legitimare socială. 
În acel moment, însăşi comunitatea îşi pierde 
organicitatea. Funcţia de autoritate, funcția de 
apărare, cea de producţie, nu mai sunt ocupate de 
cei merituoși, ci de cei interesaţi să parvină prin 
ele. 

Organicitatea comunității disparepentru 
că ea nu mai este garantată de o armonie a 
funcţiilor, ca expresie a vocațiilor personale, 
ceea ce în limbaj creştin s-ar numi o distribuţie 
inegală a harurilor şi a chemârilor. Anumite 
vocații se potrivesc anumitor funcții. 

Şi aici, la capitolul ocupârnii funcțiilor, trebuie 
separat foarte clar interesul personal de slujirea 
unei cauze supra-personale. În momentul în care 
monarhii au făcut confuzia intre cele două, punând 
un accent nepermis de mare pe interes personal, şi 
au înnobilat, spre exemplu, pe cineva pentru câ era 
bancher şi pentru că a reuşit social datorită 
afacerilor, şi nu pe cineva care a servit, uneori 
chiar prin sacrificii, comunitatea, a contribuit la 
falsificarea ierarhiei valorilor. 

Aşa s-a ajuns în mod fatal la confuzia între 
meritsi ambiție. Conceptul modern de perJormantă 
este mai apropiat de cel de ambiţie. Performanţa 
este ceva legat de niște trăsături înnăscute, 
valorificate la maximum, dar asta nu înseamnă 
neapărat câ persoana care a obținut-o le şi pune la 
dispoziția comunităţii, contribuind cu ceva la 
năzuințele ei. O altă falsificare a viziunii ierarhice 
este aceea potrivit căreia oamenii de performanţă 
ar face neapârat parte din elită. În societatea 
bazată pe merit, elita este compusă din oamenii 
care aduc cel mai mult comunităţii. 

Elita nu se constituie prin cooptare, alegeri 
sau prin acordare de premii. Nu există nici criterii 
juridice care să stipuleze cine face parte și cine nu 
din elită, astfel încât să îi determine pe indivizi ca, 
îndeplinind critenile respective, să spună "vă rog 
să mă includeți şi pe mine în elită, pentru că acum 
incleplinesc aceste criterii!" 

Elita este formată din acele persoane în care 
comunitatea, în mod spontan, deci nu organizat, și 
nici măsurat prin voturi, recunoaşte, într-un anume 
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moment istoric al existenţei ei colective, cele mai 
înalte năzuinţe ale sale. Am să ilustrez cu două 
exemple româneşti. Dacă Eminescu şi Iorga au . 
făcut indiscutabil parte din elita timpului lor, acest 
lucru nu se datorează doar geniului lor, unul poetic 
şi celălalt istoric, ci faptului că, şi unul și celălalt, 
au întruchipat idealurile cele mai înalte ale 
comunității româneşti. 

Cel dintâi în perioada afirmării României 
ca stat suveran, mă refer la momentul 
independenţei naționale, în contextul dificil şi 
complicat al Congresului de la Berlin din 
1877-1879. Eminescu a fost atunci omul care, cu 
cea mai mare luciditate, în modul cel mai clar, cu 
cea mai mare tenacitate, a enunțat aspiraţiile cele 
mai legitime ale tuturor românilor, Aşa a intrat el 
în elita neamului. La fel şi lorga. El nu a intrat în 
elită prin scrierile lui istorice, oricât de geniale ar 
fi (care pot fi discutabile şi, deci, contestabile), ci 
prin faptul că, în timpul primului război mondial. 
când armata română era înfrântă și fugea in 
Moldova, când românii sufereau de frig şi mureau 
de toame şi de tifos, când țara era cotropită de 
inamic şi dezorganizată, el a fost unul din oamenii 
care, neclintiți în crezul lor, au ținut România în 
picioare şi cu fața spre victorie. 

lorga, împreună cu Regina Maria. au stârnit 
admirația partenerilor şi aliațiilor României. 
contribuind la victoria prin care s-a înfăptuit 
idealul naţional al unirii tuturor românilor în 
granițele unui singur stat. lorga şi Regina Maria, 
prin ținuta lor şi prin exemplul lor personal de 
fiecare zi, i-au împiedicat pe români să se încline 
în fața dușmanilor și să accepte abandonarea 
luptei, atunci când totul se prâbuşea în jurul lor. 

Poate depăşi România situaţia în care se 
află, doar prin apelul disperat la soluții 
economice ? 

România nu este o țară în care se poate 
construi democraţia şi edifica economia de piață, 
fără recursul la valorile fundamentale pe care s-a 
întemeiat comunitatea națională. Sunt convins că 
aceste valori nu au dispărut, ci sunt undeva în 
adormire, şi că pot firetrezite. Pecetea emo-genezei 
şi cea a stato-genezei nu dispar. Aceste "constante 
genetice" se regăsesc, atât în conştiinţa, cât şi în 
inconştientul colectiv al popoarelor Europei, 
oricare ar fi schimbările istorice pe care unii 
tehno-birocraţi vor să le opereze. 
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Paul GHIŢIU 


Elita, Dumnezeu şi Națiunea 


redința mea este că Romănia are nevoie, 

mai mult decât de orice altceva, de 

a construcții organizaționale care să fie 
focarele de iradiere pentru bun simţ, dreaptă 
măsură, cinste. onoare, devotament, dăruire, 
datorie împlinită, calm, iubire, performanţă, 
Stabilitate, posibilitatea de a deveni model viabil 
pentru celelalte naţiuni si nu un importator fără 
discemâmânt de modele construite în laborator, 
Pentru a reuşi, cei care pornesc o asttel de 
Constructie trebuie să dorească să trăiască şi pentru 
ceilalți, să-şi definească cu claritate zona de 
compatibilitate pornind de la viziunea asupra 
existenţei, să rămână împreună doar cei care sunt 
loarte apropiaţi şi să aibe şi o fărâmă de curaj. 


Baza reață «i : SE arii are 
“Za reală și productivă este deci una spirituală, 


DOO 


iar gruparea respectivă trebuie, înainte de a se 
defini civic sau politic, să-şi construiască strategii 
ȘI programe care să se definească spiritual. 

Având în faţă perspectiva unei construcții 
complet noi, propusă de mai mulți prieteni. am 
inceput să îmi pun cu mai multă insistență o mai 
veche întrebare: de ce nu au reuşit formațiunile 
civice şi partidele construite pină acum să-și 
împlinească şi o, firească de alttel, dimensiune 
exterioară, comunitară, națională? Am pâsit câteva 
formule posibile de răspuns: 1/pentru că grupul de 
pornire și apoi cei mai mulți dintre cei cu funcţii 
aveau exclusiv sau predominant interese personale; 
2/ pentru că cei care le-au construit nu erau 
lămuriţi asupra a ceea ce doresc; 3/ pentru că cei 
care s-au adunat nu şi-au definit zona de 
compatibilitate pe baza unei viziuni asupra vieții 
(universului; 4/ pentru că exista interesul unor 
forțe extrem de puternice cu să nu reuşească. Voi 
încerca în cele ce urmează să prezint câteva din 
judecăţile și ideile care ne unesc pe cei din grupul 
nostru 


POZIȚIA NOASTRĂ 


Pozitia noastră este creștină și națională. 

Creştină pentru că suntem legaţi de 
aproapele nostru şi pentru că ne definim relația 
noastră cu el sub semnul lui Dumnezeu. Noi 
credem că persoana umană are nevoie de 
Dumnezeu ca instanță morală absolută — sursă 
identitară şi de ordonare. Pertectiunea lui este 
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regulă de viață pentru omul creştin şi ea dă sens 
vieții noastre. Dumnezeu a dat omului vocația 
comunitară, legându-l de familie şi de semenul 
său. Dumnezeu este sursa de armonie a omului 
învătându-l iubirea şi punându-l într-o relație de 
dialog, ajutorare şi prietenie cu ceilalți oameni şi 
cu restul creaţiei sale. Dumnezeu este sursa şi 
garantul libertăţii noastre: numai iubirea şi morala 
pot asigura ca libertatea fiecăruia să nu fie atinsă 
de ceilalți. Dumnezeu este cel care ne păzeşte de 
singurătatea infricoşătoare la care ne condamnă 
orgoliul nostru, mai ales atunci când acesta şoptește 
fiecăruia că el este cel mai bun, mai inteligent, mai 
trumos, mai tare şi mai îndreptățit. 


Naţională pentru că avem convingerea că 
Romania, înainte de a se găsi în construcția 
europeană, trebuie să se găsească sau să se 
regâsească pe sine. Noi credem că trebuie să ne 
aflăm și să ne înțelegem bunele şi relele, primele 
pentru a le folosi, ultimele pentru a ne feri, să ne 
întelegem marca de unicitate pentru a ştii şi care 
va fi rostul nostru în acea casă mare în care intrăm 
şi în care să fim un partener sănătos, responsabil 
şi respectat, nu tontul din pivniţă sau muribundul 
de pe hol care dă bâtâi de cap şi stresează pe toată 
lumea sau de care îşi bat cu toţii joc. In procesul de 
integrare, care nu înseamnă numai fraternizare și 
ajutor. ci si competiţie pentru intrare și pentru 
poziția pe care fiecare urmează să o ocupe în 
viitoarea structură comună, un rol important în 
luarea deciziei au şi vor avea statele cu o perso- 
nalitate puternică, adică acele state care au o ființă 
națională matură, împlinită (dimensiunea 
economică este doar una între altele) şi pregătită 
să facă pasul câtre o comunitate mai mare în care 
să se integreze organic. 

In acest sens noi considerăm că 
naționalismul, în măsura în care este dat de 
apartenența la un neam şi reprezintă sentimentul 
de apropiere, de iubire din cadrul acelei comunităţi 
etnice şi în acelasi timp o mărturisire sinceră 
despre cum este fiecare națiune, poate fi o atitudine 
profund pozitivă şi folositoare atât pentru cei care 
il trăiesc cât şi pentru cei cu care aceştia sunt în 
contact tot asa cum armonia și iubirea dintre 
membri unei familii nu-i face pe aceștia asociali, 
ci dimpotrivă, 
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Acest naționalism popular, componentă a 
realului, este creator şi integrator, ține seama de 
unitatea in diversitate a lumii. de armonie şi Bine. 
este proiecția la nivel de națiune a necesității ca 
fiecarepersoană să-şi dezvolte câtmaimult propria 
personalitate pentru a se integra creator în 
organismul social. Este un naționalism creştin, 
pus sub semnul Iubirii de Dumnezeu, de neam şi 
de celălalt, oriunde ar fi acesta situat şi indiferent 
deneam sau rasă. Răul este o proastă, o rea folosire 
a Binelui: tot aşa, și naționalismul poate fi râu 
atunci când, ca oricare alt lucru care există, este 
folosit rău şi aduce după sine suferinţă, nedreptate 
şi moarte, 

Variantauneori veştejită, și pe bună dreptate 
contestată, a acestui naționalism popular este 
naționalismul ca doctrină politică, sau simplu 
naționalismul politic, definit şi utilizat de 
masonerie în secolul al XIX-lea pentru a o ajuta 
să-şi realizeze planurile. Pentru a dezmembra 
marile imperii ale timpului, masoneria a 
transformat sentimentul naţional într-o armă a 
luptei politice şi a stimulat agitația naționalistă. 
Într-o perioadă relativ scurtă naționalismul politic 
— ofensiv și retoric, braţ al politicianismului — a 
ocupat o poziţie importantă în prim-planul istoriei 
în dauna naţionalismului organic, aproape 
subconștient, al veacurilor trecute (naţiunile 
europene se conturaseră încă spre finalul Evului 
Mediu). Ca întotdeauna când firea umană are 
orgoliul de a se considera mai bună decât 
Dumnezeu, şi schimbă ordinea acestuia, mai binele 
adus de ea crează monstri. Nationalismul politic, 
în excese de dreapta şi de stânga, a adus agresiune 
şi opresiune, chiar exterminare etnică. 

Trebuie însă spus că numărul regimurilor 
naționaliste, dictatoriale în interior şi agresive în 
exterior, este mult mai mic (istoric vorbind) decât 
numărul celor care au avut aceleaşi manifestări 
fără o bază naționalistă, că numărul războaielor 
fără cauză naționalistă este infinit mai mare (printre 
ele şi cele mondialiste) şi că situațiile în care, deşi 
naționaliști liderii, regimurile lor au fost pe 
ansamblu democratice sunt mult mai multe decât 
inverșul lor. In sensul celor arătate mai sus. noi ne 
propunem să actionăm pentru însănătosirea ȘI 
întărirea Fiinţei Naţionale si pentru afirmarea 
Identității Naţionale. 


——.—.—— 
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TEZE FUNDAMENTALE 


Dumnezeu este pentru om sursă de 
identitate și ordonare atemporală. 

Raportarea la Dumnezeu. la iubirea, 
intelepciunea şi judecata lui, înseamnă raportarea 
la unicul sistem de referință şi descriere absolut 
mdependent de fiecare dintre noi, situat la egală 
distanţă iubire) de fiecare, acelaşi inainte ca omul 
să apară şi după ce nu va mai fi. 


Tradiţia este pentru om sursă de identitate 

Și ordonare istorică 
Dacă istoria descrie evenimentele trecutului, 
vadiția reprezintă înțelesul, filtrat prin nenumărați 
indivizi și o lungă serie de generaţii, a experientelor 
personale şi comune, a relației omului cu 
Dumnezeu şi spune ce e bine şi ce e râu, te invață 
Să nu repeți greşeli, să-ți conservi energiile și 
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integritatea şi asigură asttel cadrul în care să se 
producă noul, un nou important şi durabil. 


Economicul trebuie să fie în slujba 
comunității naționale şi a persoanei 

Opțiunea economică pentru capitalism 
trebuie să se constituie în opțiunea pentru o 
"tehnologie economică” în stare să asigure 
bunăstarea comunității naționale în prezent şi 
proiecția ei, pe baza tradiţiei etno-culturale. în 
viitor. Nu avem a ne face din ceea ce există aiurea 
un model, nu avem a ne închina banului, pietei, 
profitului; trebuie însă să folosim experiența 
celorlalți, să evităm greșelile lor şi să punem 
economia capitalistă la treabă în modul cel mai 
folositor. 


Morala este pavăza libertății 

Justiția nu poate funcționa într-o societate 
amorală, instruirea nu exclude primitivismul, 
sentimentul democratic poate fi doar o modă 
politică, idealul de justiție al celor care conduce 
poate fi fals, votul universal poate introduce tirania, 
ştiinţa nu se sinchiseşte de drepturile individuale. 
Morala este unica sursă şi pavăză a libertății 
pentrucă ea singură vorbeşte despre obligațiile 
noatre și nu despre drepturile noastre. Temeiul ei 
este tocmai respectarea libertăţii celuilalt. 


Acţiunea elitei nu se confundă cu 
politicianismul și intelectualismul steril. 

In orice societate, dintotdeauna, a existat o 
elită. Prin capacitățile şi activitateasa, i-a configurat 
destinul. Foarte mult timp acest rol l-au avut 
războinicii şi preoții. Ulterior, intr-o măsură mai 
mică, oamenii de cultură. 

De câteva sute de ani, de când omul s-a 
aşezat pe sine în centrul universului, lucrurile s-au 
schimbat, asttel încât azi cel care ar trebui să fie 
călăuza, învățătorul, cel care îşi conduce semenii 
către mai bine, mai bine personal, mai bine în 
comunitatea locală, mai bine în comunitatea 
naţională, deci cel care defineşte in primul rând 
elita, este intelectualul. 

Intelectualitatea are responsabilitatea primă 
în aflarea şi respectarea normelor morale şi 
valorilorsociale, în ordonarea şi organizarea vieții 
sociale, conferirea unei direcţii şi sens pentru 
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aceasta. Există însă o elită care posedă calitățile 
cerute de titlul (eticheta poziției) avut, desemnată 
ca elită pozitivă şi o elită care nu posedă aceste 
calităui și care este o elită negativă sau o elită falsă. 
Fiecare din ele vor câuta să atragă din masă alti 
indivizi de acelaşi semn cu cei care o compun. In 
plan politic sau cultural, existenţa şi activitatea 
elitelor negative este legată de două fenomene 
care au influențat decisiv lumea modernă: 
politicianismul şi intelectualismul steril. 

Dată fiind presiunea exercitată în prezent de 
ideologiile globalismului (conform acestora 
centrul spiritual la care ar trebui să ne raportăm nu 
este nici măcar occidentul european, el însuși 
puternic atacat și ameninţat de disoluţie) nu este 
de mirare că şi in cultură falsele elite par acum a 
da tonul și a impune orientarea. Reprezentanții 
elitei veritabile atacați, supuşi oprobiului public 
pentru, de exemplu, naționalism sau tradiționalism, 
sunt izolați ca persoane sau mici grupuri fără 
influență semnificativă încă asupra deciziei 
politice, fără mijloace de comunicare pe scară 
largă cu societatea. 

Veritabilul reprezentant al elitei este 
preocupat de soarta semenilor săi, de cea a 
neamului, a națiunii și statului român; consideră 
criza spirituală şi morală fundamentul pentru 
toate celelalte crize, înțelege apartenenţa la elită 
ca peoservitute esenţială, viaţa îi este caracterizată 
de exigentă si obligaţii cerând mereu mai mult de 
la el însuşi; o viață de eforturi. de autodepâşire, de 
inălțare, 


Individul se personalizează numai în 
comunitate; 

(nu pentru a se opune comunitătii, ci pentru 
a 0 desăvârși), 

Intimpce individul este o entitate biologică, 
numerică din punct de vedere social, persoana, 
este entitatea care se deschide câtre ceilalţi, are 
capacitatea de a trâi pentru ceilalți, Personalitatea 
trece viaţa de pe planul biologic pe cel sufletesc. 
Viata socială este esențială pentru formarea 
personalităţilor căci numai prin normele sau 
imperativele morale ale acestei vieți se poate 
ridica omul deasupra determinismului biologic şi 
să se conducă după valori sociale ŞI morale. 
Persoana trebuie să se dedice comunității focarul 


devenirii ei. La rândul său, scopul comunităţii este 


PD 
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persoana. singura realitate a lumii cu capacităţi 
morale şi spiritualizabilă care îi conferă un sens, 
fundamentul comunitâții de mâine. 


Ordinea ca respectare a normelor morale 

(şi ca asumării ierarhiei naturale vocaţiilor 
și funcțiilor) 

In orice tip de organizare socială şi în orice 
perioadă istorică, lipsa ordinii este echivalentă cu 
instauraea haosului, blocaj, disoluţie și, la limită, 
chiar posibilitatea dezintegrării respectivei 
comunități. Pentru a fi constituită, ordinea, care 
este un ansasmblu de forme. norme si legături, 
trebuie să fie raportată la un set de principii: 
ordinea naturală, autentică, se definește. prin 
raportare la principii morale şi presupune. în mod 
necesar, o ierarhie socială asupra căreia veghează 
şi în contextul căreia, fiecare poate să-și realizeze 
vocaţia și să facă uz de drepturile sale. 


După cea tostsenatoral Uniunii Fortelor 
de Dreapta, Paul Ghiţiu, spirit non-conformist, 
a părâsit viața de partid, dezgustat, potrivit 
afirmațiilor sale, de politicianismul și interesele 
meschine de grup care domină scena politică 
românească. Preocupat să îşi promoveze 
idealurile creştine şi naționaliste pe teren 
cultural și civic, Ghiţiu, autor al cărții 
Reabilitarea politicului, a devenit membru 
fondator al unui cerc de studii auto-intitulat 
Grupul de Dialog Naţional, care se doreşte un 
fel de replică de drepta la GDS. Acest articol, 
primit de noi la redacţie, constituie o platformă 
program a acestui nou grup de dezabateri 
civice. Deschişi oricăror tentative de reînnoire 
ideologică a dreptei româneşti, îl publicăm, 
deloc întâmplător, la secțiunea intitulată: 
bândirea liberă. 


| 
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Virgil Mateiaş 


(1909 - 1995) 
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Virgil Mateiaş, scriitor şi poet, figură mai putin 
cunoscută a generaţiei intelectuale interbelice, a fost 
un observator lucid al fenomenului legionar. Deşi 
membru activ al Mişcării, el nu a omis să pună în 
adevărata lumină, nu numai meritele ei istorice, dar și 
derapajele cu consecințe tragice ale acesteia. Sub 
avalanşa de contestaţii, denigrări şi dezinformări, Virgil 
Mateiaș a avut răbdarea și onestitatea, în ultimii ani ai 
vieţii sale. să depună o mărturie scrisă, cuprinsă în 
volumul "Existenţa tragică", în taţa a ceea ce s-ar putea 
numi Tribunalul istoriei. 

Prezentăm cititorilor un fraoment. credem noi 
semnificativ, din această confesiune, cu scopul de a 
contribui astfel la mai buna cunoaștere a unor momente, 
deseori plasate intenționat intr-un con de umbră, ale 
istoriei noastre naționale. 

Amintim că autorul a fost condamnat la 20 de 
ani de temnită grea şi la confiscarea totală a averii 
pentru ceea ce regimul comunist numea "activitate 
intensă contra clasei muncitoare şi uneltire contra 
orânduirii socialiste”. A fost licenţiat în drept in 1931. 
a fost decorat cu ordinul "Coroana României cu spade 
şi panglică de virtute militară”, în 1943, pentru actele 
de curaj din timpul războilui contra bolșevicilor, pentru 
eliberarea Basarabiei. A fost căsătorit cu Emma Luiza 
(de naţionalitate germană) şi a avut doi copii. 

Cărţi publicate: 

- "Anii de groază din România comunistă”, 1991: 
- "Existenţa tragică”, 1991; 
- "Cântece nescrise” - versuri - 1993 
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EXISTENȚA TRAGICĂ 


oi ne-am ivit în viaţă şi istorie inaintea 

fascismului și hitlerismului, ca forme 

de organizare statală. Peunii îi preocupă 
desâvărşirea juridică a statului, pe ceilalți mitul 
rase. 

Nu am împrumutat nimic, nici ei nu au luat 
nimic din gândirea şi trăirea noastră. 
Circumstanţele geografice, etno-etice și politice 
erautotal diferite. Nustatul era preocuparea noastră 
de căpătâi, pentru că nu-l concepeam ca scop, ci 
numai ca mijloc pentru realizarea omului ca 
persoană şi ca membru al comunității naționale. 

Persoana umană se situa în centrul 
preocuparilor noastre. Mai întâi să 1 se creeze un 
mediu, un climat sânâtos sub aspect etnic în care 
să crească, să se dezvolte spiritual şi fizic pentru 
a deveni o personalitate, un om de caracter, un om 
de acțiune conștient de valoarea, îndatoririle și 
răspunderile lui. Evident că formarea acestor 
personalități continua opera de educare şi ridicare 
a nivelului de viată al societăţii în mijlocul câreia 
trăiau şi din care seridicaseră. Națiunea, cuorizont 
cultural și politic mai cuprinzâtor. avea posibilitatea 
să-şi dea o formă proprie de stat, după concepția 
sa asupra vieții, după nevoile şi năzuințele sale, 
formă care rezultă în mod liresc, organic, din 
fiinta ei, care nu putea fi nici democraţia 
demagogică alterată, nici dictatura, tirania, 
teroarea, excluse de la început, de vreme ce 
comunitatea îşi alegea ea insâşi, în mod real, 
autentic, conștient și liber câmaşa Juridică ce i se 
potrivea. 

E adevărat câ până astăzi democrația 
apuseană, cu toate pâcatele ei, este cel mai mic 
rău, dar nici un popor nu a avutcurajul ori norocul 
să o depăşească, respectând libertățile omului, 
asigurându-i o existență demnă, promovând 
creaţiile spiritului si evitând convulsiile. 

Aceasta este lorma de stat pe care visam şi 
spre care tindem încă, considerând-o posibilă și 
superioară, Ea trebuie să se nască din realităţile 
comuniunii de viaţă creştină în chip natural, așa 
cum din seva pământului stejarul işi organizează 
singur coroana, fără intervenţia grădinarului, 
umblat prin străini și întors să facă parcuri 
franțuzeşti, englezeşti, după carte. 


Nimic impus care să violenteze conștiința 
națiunii, să-i cenzureze sau să-i fure libertăţile, 
Acolo unde va fi necesar, națiunea însăşi va 
proceda, văzând şi făcând, dar tără calapoade de 
import. Respingem pretenția că democrația şi 
tirania sub toate formele, ar fi o fatalitate. Ele sunt 
"erori,râni ale istoriei”. Respingem și minciuna că 
numai ele pot asigura fericirea omului. Fericirea 
e o stare interioară pe care nu 1-0 poate dărui 
omului decât Cel care stăpâneşte sufletul. 
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4 
O revistă-model în zona publicațiilor de dreapta: 
GENERAȚIA DREPTEI 


Avându-l ca responsabil pe prietenul nostru Răzvan Codrescu (redactor șef la PUNCTE 
CARDINALE), beneficiind şi de sprijinul Grupului Noua Dreaptă, revista lunară GENERAȚIA 
DREPTEI s-a lansat în luna aprilie a acestui an. Mulţi din semnatarii articolelor sunt şi notubilități 
Politice din Uniunea Forţelor de Dreapta: Varujan Vosganian, Adrian lorgulescu, Adrian Ciocâncu, 
Mihai Gheorghiu. 

„Bogdan George Rădulescu, liderul Grupului Noua Dreaptă şi directorul fondator al revistei 
MAIASTRA a publicat două articole în cele două numere câte au apărut pănă acum: 
PENTRU UN NATIONALISM EUROPEAN (în numărul |) şi 
; CRITICA DE LA DREAPTA A "CAPITALISMULUI SĂLBATIC" (în numărul 2) 
Pi Al modeste in presă, după lansarea revistei GENERAȚIA DRE PTEI, ne demonstrează, 
ep A id EPOle, că saloanele intelectuale din România, și revistele din jurul lor, sunt fie refractare, 
stabilite Ep indiferente la orice tentativă de a resuscita o viziune ideologică alternativă la cele deja 
cât GENE. pi ofertelor politice. Şi, este cu atât mai curioasă tăcerea mass-mediei din România, cu 
nostalpiii A PIA DREPTEI degajă mai degrabă o viziune liberală, nicidecum un ton radical, su 
'VSpa i vaţionaliste interbelice. În numărul 2 al revistei, consacrat apologiei capitalismului, Varujan 
Banian și Adrain Ciocănea excelează în eseurile pe teme economice. 


Adresa redacţiei: Bd. Regina Elisabeta nr. 3-5, et. 2, Bucureşti 
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ureclinta 
iubire 


Ar 
a, 


, adoptând o perspectivă 
PUNCŢE CARDINALE s-a impus ca cea mai serioasă publicatie a 
ani articolele prezentate în fiecarenumâr 
câtreo viziune ideologică de dreapta mai constructivă, 
re alui Răzvan Codrescu, fost colaboratoral Fuulă 
4 Înregistrat un moment de cotitură în peisaju 
nificativă de relicvele limbajului legionar fosilizat, 
„ interpretarea conspiraționistă a istoriei MOdeL = 
in faţa unor Figuri şi idei ale Mişcării), cu care nepligtisese sa 
reptei. tradiţionale. Evitând monotonia ideologică a acestora. PUNC 
prezintă un bun exemplu de eforţ intelectu 


E ga -ea evoluției 
al care trebuie făcut în vederea evolut 
vechea dreaptă câtre o nouă dreaptă. 


fără crispaţii extremiste, 
Anastasia, revista PU 
publicaţiilor de dreapta, prin desprinderea Sem 
lipsit de Spirit (marota 

contemporane, e 


reviste din zona d 
CARDINALE re 
doctrinare de la 


i 109, Sibiu, 2400, jud. Sibiu tel/fax: 0400/422530 
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